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ملخص البحث 


هذا البحث يتحدث عن ظاهرة نحوية في القراءات القر آنية وهي : اختلاف القراءات في العلامة 
الإعرابية اللاحقة ها من رفع ونصب وجر وجزم , فهو يُعتى بالقراءات التفقة في لفظها وأحرف 
بنيتها المختلفة في علاماتھا الإعرابية ء إضافة إلى ما قد ينشأ عن هذا من اختلاف في المعنى أو اتفاق 


فيه . 


بيب 





ويقع هذا البحث في بابين ء يتصدرهما تمهيد عن القراء العشرة ء وعن أساب اختلاف القراءات 
القرآنية وآنواعه .وعن النحو والقراءات . ۱ 

آما الباب الأول فیتحدث عن القراءات الختلفة في الحركات الاعرابية » ویتضمن ثلائة فصول 
: الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب . 

الفصل الثاني : اختلاگ في الرفع واجر . 

الفصل الثالث : اختلاف في النصب والجر . 

تم یطالعتا الباب الثابئ وفيه حديث عن القراءات التي اختلافها ليس بين الحركات ء ویقع في ثلاثة 
فصول : الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحركات . 

الفصل الثایی : اختلاف بین أحرف الاعراب . 

الفصل الثالث : اختلاف في إثبات التنوين وحذفه . 

وكان من آبرز أهداف البحث : 

. تتبع اختلاف القراءات في الضبط الاعرايي لكلمة واحدة‎ - ١ 

"ل حاولة حصر الکلمات القرآنية التي قرئت با کثر من وجه إعرابی . 

۳ توجيه تلك القراءات عربية ومحاولة استقصاء الأوجه الاعرابية فیها . 

. تبیین معنى تلك القراءات وذکر ما قد يكون بينها من اختلاف في المعنى‎ ٤ 

وقد توصلنا في البحث إلى عدة نتائج منها : 

۱- أهمية القراءات في إثراء الدرس النحوي بالأمغلة المتعددة . 

۲ القراءات القرآنية حَكمٌ عدل عند اختلاف المذاهب النحوية . 

۳ اخستلاف القسراءات في العلامة الإعرابية قد ينتج عنه اختلاف في المعنى »وقد يكون معنى 
القراءتين واحدا . ۱ 

54 جنح كثير من البصريين إلى تأویل بعض القراءات التي لا تتفق مع قواعدهم ء بینما بنى 
الكوفيون عليها قواعد نحوية ء وهذا مسلك يُحمد للكوفيين ويُقوي مذهبهم . 


اسم المشرف ::د/ سعد-جدان الغامدي 


۱ التوقيع : 





الحمد ته الذي أنزل على عبده خير الكتب . > وجعل لغته لغة العرب . وحفظها بحفظ 
كتابه الكريم ( إِنّا نحن نزّلنا الذكرَ ونا له لحافظون ) ( . 

والصلاة والسلام على النبي الامي ۰ والرسول العربي . أفصم العرب ل لساناً : خی 
بیانا . نبینا محمد وعلی آله وصحبه أجمعين . 

وبعد: 

فإن توجيه القراءات القرانية وبيان تخريجاتها في العربية موضوع على قدر من الأهمية 
> وله فضل ومزية ؛ لصلته بالقرآن الكريم معجز البلغاء ومبهر الفصحاء ٠‏ فمن هذا 
النطلق كان عنوان هذا البحث : ( القر اءات القرآنية المختلفة في العلامة الإعرابية وأثر 
ذلك في العنی من خلال كتاب النشر ) . 

وهو موضوع يعنى بالقراءات التفقة في لفظها وأحرف بنيتها الختلفة في علامتها 
الإعرابية الدالة على الرفع أو النصب أو الجر أو الجزم ء وما قد يلحق هذه العلامات من 
تنوين ء أو من حذف له للإضافة أو للمنع من الصرف ؛ لذلك فهذا الوضوع لا يتحدث 
عن الكلمات المختلفة في البنية أو في علامات البناء . 


ويقع هذا البحث في بابين يتصدرهما تمهيد يحتضن العناصر الاتية : 


أ - تعريف عام بالقراء العشرة . 
ب سبب اختلاف القراءات وأنواعه . 
ج ‏ النحو والقراءات . 


ثم يطالعنا الباب الأول وهو يتحدث عن القراءات المختلفة في الحركات الإعرابية ء 


® 


ي١‏ سے 


الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب . 

الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر . 

الفصل الثالث : اختلاف في النصب والجر . 

أما الباب الثاني فقد تخصص بالقراءات التي اختلافها لیس في الحركات . ويقع في 
تلاثه فصول : ۱ 

الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحركات . 

الفصل الثاني : اختلاف بين أحرف الإعراب . 

الفصل الثالث : اختلاف في إثبات التنوين وحذفه . 


أسياب اختيار الموضوع : كان لاختيار هذا الموضوع دوافع وأسباب من أهمها : 

أولا :_علاقة هذا الوضوع بكتاب الله تعالی وقراءاته الختلفة . فالبحث فيه فرصة سانحة 
لكي نتعرف على تلك القراءات ونعب من نميرها الصاف > ونجعلها آس دراساتنا 
الغربهة . 

ثانیا : ندرة المواضيع التي خصصت توجيه القراءات حسب اختلافها في علامات 
الإعراب . فلعل هذا الموضوع يضيف لبنة جديدة في ذلك . 

ثالثاً : وفرة الراجع في هذا الوضوع والتي تساعد على الخوض في غماره ء واصطياد 
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أهداف البحث : يهدف البحث إلى عدة أمور من أهمها : 

. دراسة ظاهرة اختلاف إعراب القراءات في كلمة واحدة‎ ١ 

؟" محاولة حصر الكلمات القرانية التي قرئت بأكثر من وجه إعرابي . 
۳- توجيه تلك القراءات عربية ء ومحاولة استقصاء ذلك . 


. تبيين معنى تلك القراءات . وذكر ما قد بكون بينها من اختلاف في المعنى‎ ٤ 


منهج البحث :_يمكن توضيح منهج البحث بالنقاط التالية : 

١‏ آذکر الآية القرآنية برواية حفص عن عاصم . وأقتصر على الشاهد فیها وماله علاقة 
۰ ۲- أعقب ذلك بتحدید القراءات الختلفة وقرائها فیما يخص موضوعنا » وکان مرجعي ٠‏ 
الاساس في ذلك کتاب النشر لابن الجزري  .‏ 
۳- آذکر توجیه کل قراءة . محاولاً استقصاء أوجه الاعراب فیها ء وقد أكثرت من 
الرجوع إلى البحر المحیط لابي حیان . والدر الصون للسمین الحلبي . وفتح القدیر 
للشوكاني ؛ لأنها من الکتب التأخرة التي حاولت استقصاء وجوه الاعراب . واستدرکت 
ما فات السابقین ‏ واعتنت بالقراءات عناية فريدة ء كما استأنست بکتب التوجیه 
الأخرى :کالتبیان . والكشف » وحجة القراءات ... 
٤‏ - حاولت جاهدا تجلية معنی کل قراءة ء وما قد یکون بين القراءتين من اختلاف في 
العنی ء ولکن لا يعني ذكري لعنی القراءتين داثماً آنهما تباينا في العنی . واختلفا في 
المدلول . فقد یکون معناهما واحدا أو متقاربا . 
٥‏ - حاولت في ثنایا البحث ترجیح بعض الوجوه النحوية على بعض ما استطعت إلى 
ذلك سبیلا . ۱ 
١‏ إذا سنحت لي سانحة تملي علي الدفاع عن القراءات القرانية . اهتبلت الفرصة . 
ووقفت منافحا عن القراءة القرآنية متلمسا لها وجها في العربية . 


ولا يفوتني في هذا القام أن آتقدم بالشکر - بعد شکر الله تعالى ‏ إلى جامعة أم القری 
ممثلة بكلية اللغة العربية قسم الدراسات العلیا العربية ١‏ التي آتاحت لي الفرصة 

للدراسه فیها . واعداد هذا البحث في رحابها . وکم كانت لسعادة الدکتور : سعد 
حمدان الغامدي من يد طولی في ذلك فقد كان خير معين لی - بعد عون الله تعالی - 
لاتمام هذا البحث . 


كما لا يفوتني أن آشکر المناقشين الفاضلی : الد کتور/ عياد الثبيتي › 

والدکتور/ عبد الله القرئ ء لقراءقما هذا البحث ومناقشته . 

واخیرا أقول : ما كان في هذا البحث من صواب فمن توفیق الله تعالى . وما كان من خطأ 
وقد بذلت الجهد لإظهار هذا البحث بالصورة المرضية ء التي تليق بموضوعه . ولكن 
يبقى هذا العمل عملا بشريا لا يخلو من نقص + ولا يسلم من خطأ ء ولكن حسبي آئي _ 
للصواب قصدت وللحق نشدت .والکمال ته تعالى ء وأبى الله تعالى العصمة لكتاب إلا 
لكتابه الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه . 


والحمد لله أولا وآخرا 





أ - القراء العشرة . ظ 


ب أسباب اختلاف القراءات . 


ج - النحو والقراءات . 





الأول : ابن عامر () 


وهو عبد الله بن عامر بن يزيد بن تمیم بن ربيعة أبو عمران على الأصح > وقيل : آبو 
عامر(). ۱ 0 

قال عنه آبو عمرو الداني : رر هو عبد الله بن عامر اليحصبي .قاضي دمشق في خلافة 
الولید بن عبد الملك ٠‏ ویکنی آبا عمران وهو من التابعین . ولیس في القراء السبعة من 
العرب غيره وغير أبي عمرو» ().توفي ابن عامر سنة ثماني عشرة ومائة (). 

ذكره الإمام الشاطبي رت : ۹۰٤ھ)‏ بقوله : 


أبو عَمرهم واليحصبي ابن عامر صریح وباقيهم أحاط به الولا ر ) 


66 مصادر تر جمته : الفهرست ۲۹ء ميزان الاعتدال ۰۵۱/۲ معرفة القراء /١‏ م5 ۰ء غاية النهاية /١‏ 
۳ بل ٣۲٢٤‏ التهذيب ۲۷/۵ 7/5 ؟. 

(') معرفة القراء۱/ 1۷. 

() التيسير ۱۸. 

ر) معرفة القراء ۷۰/۱. 

() الوافي في شرح الشاطبية ۲۱ . 

)٦(‏ مصادر ترجته : معرفة القراء 2/7/١‏ ل ۷۲ء الفهرست ۲۸ ء وفيات الأعيان ۰۳۱۶/۱ غاية النهاية 
5“ 8 4 4 . التهذیب لابن حجر ۳٩۷/۵‏ س ۳۹۱۸ء الأعلام ۲۵۵/4. 


الثاني : ابن كثير () 
هو :عبد الله بن كثير بن الطلب آبو جعفر > موی عمرو بن علقمة الكناني الداری الکي 
امام المكيين في القراءة .أصله فارسي . وكان داريا بمكة »وهو العطارء وقد تصدر للإقراء 
وصار إمام أهل مكة في ضبط القرآن .وتوفي سنة عشرين ومائة(). 
ذكره الإمام الشاطبي بقوله : 


ومكة عبد الله فيها مقامُه هو ابن كثير كاثر القوم معتلیر ") 


الثالت : عاصم بن أبي الجود o‏ 
هو: عاصم بن بَھَدَلة أبي الْجود بفتح النون وضم الجیم ء أبو بكر الأسدي مولاهم . 
الكوفي . الحناط ‏ شيخ الاقراء بالکوفق ویقال : أبو النجود اسم آبیه ٠‏ وبهدلة اسم 
آمه . وهو الامام الذي انتهت إليه رئاسة الاقراء بالكوفة (). 
قلت : هو إمام كوفي . فاذا ذکر في کتب القراءات قرأ الکوفیون فهو من بینهم ١‏ وأكثر 
ديار الاسلام - الیوم - تقرأ بقراءة هذا الامام برواية حفص عنه . 
وهو معدود في التابعین .كما ذكر الذهبي. وذکر أنه إليه انتهت الامامة في القراءة 


بالكوفة وتو سنة سبع وعشرین ومائة ( ) . 


() معرفة القراء ۱/ ۰۷۲۰۷۱ 


() معرفة القراء ۷۱/۱ ۷۲۰. 

ر ")الوافي في شرح الشاطبية ۱۷ . 

(*) مصادر ترهته : . الفهرست ۹ء وفيات الأعيان ۳۰/۱ ل ۳۰۵ ميزان الاعتدال ۵/۲ ء غاية 
النهاية ۳۶/۱ س ۳۹ . 

5) غاية اللهاية :545/1 ۳۷ . 
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وذكره الشاطبي بقوله : 


فأمَا أبوبكر وعاصم اسمّه ٠‏ فشعبة راويه المبِرّرُ أفضلا . 
وذاك ابن عیاش آبو بكر الرضا. | | 0١22١١١‏ وحفص وبالاتقان كان مفضّلا رم 


1 الرابع : أبو عمرو بن العلاء () 

هو : أبو عمرو بن العلاء القری النحوي البصري الإمام مقرئ أهل البصرة .اسمه : زیان 
( . ولد سنة ثمان وستين . وقيل : سنة سبعين . وقيل : سنة خمس وستين . وقيل : 
سنة خمس وخمسين . فقرأ بمكة والدينة .وقرأ أيضاً بالكوفة والبصرة على جماعة 
كثيرة .فلیس في القراء السبعة أكثر شیوخا منه() . وتوفي سنة أربع وخمسين ومائة 
).قال الإمام الشاطبي عنه : 


وأما الامام الماز ني صريحهم أبو عمروالبصري فوالده العلا (') 


فعلى هذا نلحظ أن أبا عمرو بن العلاء تميز بأمور منها: 

١‏ أنه عربي خالص العروبة . وليس في القراء السبعة عربي خالص العروبة إلا هو 
وابن عامر كما تقدم . 

أنه جمع بین علمی القراءات والنحو . 

۳ أنه أكثر القراء السبعة شیوخا. 


05 الوافي في شرح الشاطبية ۱٩‏ . 
(')مصادر ترجمته: العارف ۰ء معر فة القر اء ۱( ه١٠‏ غاية اللهاية سس ۰۲۹۲ سير 
اللبلاء ٤۰۷/٦‏ ل ۶۹٤‏ ء شذرات الذهب ۲۳۷/۱ س ۲۳۸ . 


() معرفة القراء ۸۳/۱ . 

()غاية النهاية ۱ / ۲۸۹۲۸۸ 

(5) معرفة القراء ۸۷/۱ . 

() الوافی في شرح الشاطية :۱۸  .‏ 


ي 


. الخامس: حمزة الزیات ‏ 
هو: حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل الإمام أبو عمارة الكوفي موی آل عكرمة بن 
ربعي التيمي الزیات ء ولد سنة ثمانين ۰ وأدرك الصحابة بالسن فلعله رأى بعضهم 
وکان إماماً حجة قيماً بكتاب الله تعالی .حافظا للحديث » بصيراً بالعربية والفرائض 


»عابدا خاشعا انتا لله تعای ) توفي سنة ست وخمسين ومائة () جاء ذكره في 


۶ 


الشاطبية بقوله - 
وحمزة ما أزكاه من متورع ۱ إماما صبورا للقران مُرثّلا 5 
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هو :نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم الليثي .مولاهم أبو رويم المقرئ المدني. وقيل 
آبو نیم . والأشهر أبو رويم . قرأ على طائفة من تابعي المدينة ء وكان آسود اللون 
حالکا. 

وأقرأ الناس دهرا طویلا نیفا عن سبعین سنة . وانتهت إليه رياسة القراءة بالدينة 


وصار الناس إليها(). 


() مصادر ترجمته : العارف ۰۳ ۲ .الفهرست٩‏ ۰۲ ميزان الاعتدال ۲۸۶/۱ غاية النهاية ۲٦/١‏ سب ۲۰۳ 
, التهذیب ۲۷/۳ -۲۸ الاعلام ۳۰۸/۲. 

0 معرفة القراء۱/ ۹۳ ۱ 

. 4/١ نفسه‎ )( 

(أ) الوافي في شرح الشاطبية ۲۰ . 

()مصادر ترجمته : العارف لابن قتيبة ۲۲۳ , الفهرست ۲۸ء وفيات الأعيان ۱۹۸/۲ ۱۹۹ ۰ غاية 
النهاية ۳۳۰/۲ سب ۳۳۶ 

؛ ميزان الاعتدال ۳ معرفة القراء ۸٩/۱‏ ۹۲ء التهذیب لابن حجر ۱۷/۱۰ سب ٦۰۸‏ . 
الأعلام للز ركلي ۳۱۷/۸ س ۳۱۸. 

۰9 معرفة القراء ۸۹/۱ . ١‏ : 
() غاية النهاية ۲ ۳۳۱ ۱ DD‏ 


وقد توفي هذا الإمام سنة تسع وستين ومائة ر).. 

فهذا هو الامام الثاني من أئمة الحرمین ء والأول هو ابن کثیر وتقدم ذکره ١‏ ولذا انا 
قیل: قرأ الحر ميان فهما القصودان بذلك ؛ لأنهما في الحرمین (مكة والدينة. 

وقد ذكره الإمام الشاطبي في منظومته حيث قال ۱ 

فأما الكريم السر في الطيب نافع ظ فذلك الذي اختار المدينة مَنزلاً (') ظ 


السایع : الكسائي 0 
هو: علي بن حمزة الكسائي الإمام أبو الحسن الأسدي ء 59 الكوفي القری النحوي 
أحد الأعلام ولد في حدود سنة عشرين ومائق. 
قالابن الجزري في ترجمته 00 واختلف في تسمیته بالكسائي .فالذی 58 
سخل عن ذلك فقال : لأني آحرمت في كساء وقيل : لأنه كان يتشح بكساء ويجلس في 
حلقة حمزة فیقول : اعرضوا على صاحب الكسائي . وقيل : من قرية باکِسایا ء والأول 
هو الأصح »(). 
وقد ألف من الكتب کتاب معاني القرآن وكتاب القراءات ء وكتاب العدد » وكتاب 
النوادر الكبير » وكتاب النوادر الأوسط ء وكتاب النوادر الأصغر . وکتابا في النحو (). 


توف سنة تسع وثمانين ومائة ). 


(') معرفة القراء۹۲/۱. 

(") الوافي في شرح الشاطبية؟١.‏ 

() هصادر ترجمته : العارف ٥۲۸‏ › معرفة القراء ۱۰۰/۱ س ۱۰۷ غاية النهاية 578/١‏ ل ۵4۰ 
.وفيات الأعيان ۲۹۵/۳ ۲۹۷ ء سير النبلاء ۱۳۱/۹ ل ۱۳ ء شذرات الذهب ۳۲۱/۱ . 
() معرفة القراء ۱۰۰/۱ . 

() غاية النهاية ۱| ۵۳۹. 

. ۳۹| ١هسفن‎ )( 

(") غاية النهاية أإوعم ومعرقة القراء ۰۷۰/۱ + ۱. 


وهناك شخص آخر من القراء يقال له الكسائي ء واسمه : علي أيضاً ء والذي يفرق بين 
الاثنين هو اسم آبیهما. إن هناك اتفاق بین اسمهما الأول واللقب أيضاً ء وقد نکر ابن 
الجزري في طبقاته الكسائي الثاني . وقال في ترجمته : رر على بن الحسن بن عبد 
الرحمن ... ويعرف بالكسائي مقرئٌ معروف » () . 

وقد جاء ذكر الكسائي علي بن حمزة في منظومة الشاطبي بقوله : 


ما علي فالكسائي نعثّه . بدو 00 لما كان في الإحرام فيه تسربلا (") 
هؤلاء هم القراء السبعة .ذکروا حسب تقدم وفاتهم وبقى ثلاثة هم تتمة العشرة 


٭ الثامن : يزيد بن القعقاع ‏ 
الإمام أبو جعفر الخزومي الدني ء تابعي مشهور كبير القدر ءویقال اسمه : جندب بن 
فیروز وقيل: فيروزا. _ 
فهو من التابعين الذين رأوا بعض الصحابة رضوان الله تعالى عليهم . ومع ذلك لم يذكر 
مع السبعة ؛ لأنهم نظرو ا في ذلك لكثرة الرواية عن الإمام ولكثرة أتباعه والناقلين عنه 
توفي سنة سبع وعشرين ومائة وقيل ثمان وعشرين ومائة وقيل : سنة اثنتين وثلاثين 
ومائة وقيل: غير ذلك (). ذكره ابن الجزري رت : ۸۳۳ ه) في منظومته بقوله : 


ثم أيو جعفر الحبْرٌ الرْضى فعنه عيسى وابن جَمَاز مضی() 


(') غاية النهاية ۵۳۰۱۱ 

() الوافی في شرح الشاطبية ۲۰. 

() العارف ٥۲۸‏ ء معرفة القراء 51١/١‏ س ٦٦ء‏ غاية النهاية ۳۸۲/۲ ل ۳۸4. 
) غاية الهاية ۱۲ ۳۸۲. ۱ 

5 معرفة القراء ۱/ن. 8 

() شرح طيبة النشر ۱۲ . ٣‏ ۱ 


التاسع : يعقوب الحضرمي و 
هو : یعقوب بن إسحاق الحضرمي قارىئ أهل البصرة في عصره . الإمام أبو محمد يعقوب 
بن اسحاق بن زيد بن عبد الله بن آبي إسحاق مولى الحضرميين . كان عالا بالعربية 
ووجوهها > والقران 3 فاضلا نقیا تقيا ورعا زاهدا »ومن زهده أنه سرق زاده عن كتفه ف 
الصلاة ولم يشعر . ورد إليه ولم يشعر ؛ لشغله بالصلاة (). مات في ذي الحجة سنة 
خمس ومائتين وله ثمانون سنة ء ومات أبوه عن ثمان وثمانين سنة ء وكذلك جده وجد 
أبيه رحمهم الله تعالى (). وقد ذكره ابن الجزري في ( طيبة النشر ) حيث قال : 


تاسعهم یعقوب وهو الحضرمي ١‏ . 2 له رويس ثم روح ينتمي (') 


العاشر : خلف البزار ر“ 
هو : خلف بن هشام بن ثعلب بن خلف بن ثعلب بن هشیم بن ثعلب بن داود بن مقسم 
بن غالب آبو محمد الأسدي().ولد سنة خمسین ومائة > وحفظ القرآن وهو ابن عشر 
سنین . وابتداً في الطلب وهو ابن ثلاث عشرة سنة . وکان ثقة کبیرا زاهدا عابدا عالا ء 
روي عنه أنه قال :أشكل علي باب من النحو فأنفقت ثمانین آلف درهم حتی حفظته أو 


(') مصدر ترجمته : وفیات الأعيان ٦١٤/٢‏ س ۰۷ معرفة القراء ۱۳۰/۱ ۱۳۱ غاية اللهاية ۲/ 
۸۹ 848" الأعلام ۲۵۵/۹. 


(') معرفة القراء ]١‏ ٣٠٣٣۔۱۳۱‏ 

5) غاية النهاية ۲| ۳۸۹. 

() شرح طيبة النشر:۱۳ . 

(*) مصادر ترجمته : المعارف ۲٦٢‏ الفهرست ۳۹ غاية النهاية ۲۷۲/۱ س ۲۷۳ التهذيب ١65/7‏ 
ل ۱5۷ الأعلام ۳۰۰/۲. 

() غاية النهاية ۰۲۷۲۱۱ 


قال عرفته:. وكان یکره أن يقال له البزار ويقول: ادعوني المقرئ C(‏ 7 وله اختيار أقرأ 
به ٠‏ وتو سنة تسع وعشرين ومانتین ين ().قال عنه في طب طيبة النشر: 
والعاشرٌ لباز وهو خلف . ظ ا إسحاق مغ إدريس عنه رف 8 
ولعل من المناسب بعد تطوافنا مع فا الأئمة القراء أن ندرج ملخصا عنهم على النحو . 
التالي() : 0 
ما يطلق عليه إذا اجتمع مع غيره 
من القراء ( في كتب القراءات 
والتفسير 


عبد الله بن عامر | ۱۱۸ھ ١‏ هشام بن عمار ( ت: ۲۶۵) ۱ العربيان مور او سس 


- عبد الله بن ذكوان (ت: ۲۲) 

الحر میان ۱ هو ونافع 
۱ أحمد بن محمد البزي ( ت: ۲۵۰ الابنان : هو وابن عامر 
ھ 

أهل الحجاز: هو ونافع وأبو جعفر 
۲ قنبل ( ت: ۲۹۱) 


عاصم بن بهدلة | ۱۲۷ھ ١‏ شعبة بن عیاش ( ت : ۱۹۳ ) فة | الکوفیون : هو وحمزة والكسائي 


۲ حفص بن سلیمان ( ت : (NA:‏ 





0 نفسه ۱۹ ۲۷۳ . 


(') معرفة القراء 4 . 


() شرح طيبة النشر ۳٣‏ . 
ر المرجع في هذا : التیسیر الال ۲۰ تبير التيسير ۱۳ س ۱۷ء النشر ۹۹/۱ وما بعدهاء وكذا : 
تفسیر الطبري ء البحر ء فتح القدير ر فیما يخص الألقاب ) في مواضع متعددة منها. ۱ 


١-أبو‏ عمر الدوري ( ت: ۲٤١‏ ) 


) 7١١:ت أبو شعيب السوسي(‎ ١ 


) ۲۲۹ : خلف بن هشام رت‎ ١ 


۲ خلاد بن خالد رت : °( 
١-قالون‏ (ت: ۲۲۰ ) 

۲ ورش (ت: ۱۹۷ ) 1 

۱ الليث آبو الحارث (ت: ۲۶۰ ) 
۲-آبو عمر الدوري ( صاحب أبي 
عمرو) 

)۱۰۰ : عیسی بن وردان رت‎ ١ 


٢۔‏ سلیمان بن جماز ( ت: ۱۷۰ 


على الراجح) 
-١‏ رويس رت :۲۳۸ ) 


۲-روح ( ت:٤۲۳‏ أو ۲۳۵) 


-١‏ إسحاق الوراق ( ت:85؟) 


۲-ادریس الحداد (ت:۲۹۲) 


الكوفيون : هو وعاصم والكسائي 


الدنیان : هو وأبو جعفر 
الحرمیان : هو وابن کتیر 
الأخوان : هو وحمزة 
النحویان : هو وآبو عمرو 
الکوفیون : هو وحمزة وعاصم 
الدنیان : هو ونافع 


أهل الحجاز : هو ونافع وابن کثیر 


البصریان : هو وأبو عمرو 


أهل العراق : هو والکوقیون 








7 ب آسباب اختلاف القراءات القرآنية وأنواغه -- 


هناك اختلاف في القراءات القرانية ۰ وهو كما قال اين الجزري : رر اختلاف تنوع 
وتغایر لا اختلاف تضاد وتناقض ؛ فان هذا محال في کلام الله تعال » () . 

ما أسباب هذا الاختلاف فيتحدث عنها مکی بن أبي طالب القيسي رت : ٤٣۷‏ هي في 
كتابه « الابانة » حيث قال : رر فان سأل سائل فقال : ما السبب الذي أوجب أن تختلف 
القراءة فيما يحتمله خط المصحف ؟ ... فالجواب عن ذلك : أن الصحابة ‏ رضي الله 
تعالی عنهم - کان قد تعارف بينهم من عهد النبي ‏ صلى اله تعالی عليه وسلم - ترك 
الإنكار على من خالفت قراءته قراءة الآخر ... ولا مات النبي صلی الله عليه وسلم خرج 
جماعة من الصحابة في أيام أبي بكر وعمر إلى ما افتتح من الأمصار ؛ لیعلموا الناس 
القرآن والدين فعلم کل واحد منهم أهل مصره على ما كان يقرأ على عهد النبي - صلی الله 
عليه وسلم ‏ ء فاختلفت قراءة أهل الأمصار على نحو ما اختلفت قراءة الصحابة الذين 
علموهم » ('). 

ويواصل مكي حديثه فيقول : 

رر فلما كتب عثمان الصاحف . ووجهها إلى الأمصار . وحملهم على ما فيها وأمرهم 
بترك ما خالفها ء قرأ کل مصر مصحفهم الذي وجه إليهم على ما كانوا يقرؤون قبل 
وصول الصحف إليهم مما يوافق خط الصحف . وتركوا من قراءاتهم التي كانوا عليها 
مما يخالف خط الصحف ) ( ) . 

ثم بين بعد ذلك كيف انتقلت تلك القراءات للقراء الذين اشتهرت قراءاتهم ٠‏ يقول مكي 


في ذلك : 


() النشر ٦۹۱۱‏ . 
0 الإبانة عن معاي القراءات ۰ ے۔۔ ٥۳‏ . 


().نفسه «coef:‏ ٤ھ‏ . ۱ ا ۱ ۱ ۱ ۱ 0 


۷۹ 


رر ونقل ذلك الآخر عن الأول في كل مصر ء فاختلف النقل لذلك ء حتی وصل النقل إلى 
هؤلاء الأئمة السبعة على ذلك ء فاختلفوا فيما نقلوا على حسب اختلاف 0 
أهل الأمصار ےرام 
فخلاصة الكلام في هذا : 
أن النبي - صلی الله عليه وسلم ‏ أقرأ الصحابة قراءات متعددة . والصحابة أقرأوا ظ 
غيرهم ء کل حسب ما سمع وتلقی. ولم ینکر أحدٌ على أحد ؛ لعلمهم بالرخصة في ذلك 
ء حتی وصلت تلك القراءات إلى القراء العشرة . 
ثم هؤلاء القراء قرؤوا على أشخاص متعددين . وهؤلاء الأشخاص قراءاتهم بينها 
اختلاف . فأخذوا من قراءاتهم . وترکوا بعضا منها ء فنافع قرأ على سبعين من 

ظ التابعين ء فما اجتمع عليه اثنان أخذه ء وما شك فيه واحد تركه + والكسائي قرأ على ظ 
حمزة ء ومع هذا خالفه في نحو ثلاثمائة حرف . لأنه قرأ على آخرین . فأخذ منهم 
ومنه . وكذا أبو عمرو قرأ على ابن كثير ١‏ وخالفه في أكثر من ثلاثة آلاف حرف (") 
فاختلاف الروایات - وان كانت كلها ثابتة له أثره في اختلاف القراءات بین هؤلاء 
الأئمة القراء ء وهم مع ذلك لا يقرؤون بالتشهي . وانما يقرؤون حسب ما وصلهم من 
نقل لهذه القراءات . 
وقد نسبت تلك القراءات إلى أولتك القراء العشرة ء وهذه النسبة نسبة دوام وملازمة لا 
نسبة اختراع وابتداع . لکن لا كان أولئك الأئمة تفرغوا لهذا الشأن ء وكثر تلاميذهم . 
وضبطوا أكثر من غيرهم ء اشتهروا بتلك القراءات ‏ وإلا فان غيرهم أخذ ‏ أیضا - عن 
الصحابة ‏ رضوان الله تعالى عليهم ‏ وعن التابعين () 


0 نقسه: ‏ © 
(5) نفسه 4ه ٥5)‏ . 


() تأملات حول تحريرات العلماء للقراءات ۳۱ . 


1١ 


وذکر بعضهم اسان لاختلاف القراءات القرانية وهي في حقيقة الأمر ترجع إل سیب 
وین ان > نذكره فیما بعد ء وتلك الأسباب : 
١‏ اختلاف قراءة النبي صلی الله عليه وسلم . 

اختلاف تقر ير النبي صلی الله عليه وسلم . 
* اختلاف النزول . 
٤‏ - اختلاف الرواية عن الصحابة. رضي الله عنهم . 
٥‏ - اختلاف اللغات واللهجات( . 
وقد جاء في كتاب ( صفحات في علوم القراءات ) بعد ذكر تلك الأسباب ما نصه : « 
الخلاصة أن أسباب اختلاف القراءات ترجع إلى سببين :۱ - تعدد النزول . ۲ - تعدد 
اللهجات . والذي أراه هنا ويظهر لي - واه أعلم ‏ أن سبب اختلاف القراءات واحد لا 
يتعدد وهو الذي عنون بنزول القرآن على سبعة أحرف ؛ ولكن هذا السبب يتوقف في 
وجوده على سبب آخر »(). 
وأرى أنّ هذا القول الأخير أصاب کبد الحقيقة . فاختلاف القراءات القرأنية سببه 
واحد » وهذا السبب متضمن للأسباب الأخرى من تعدد اللهجات واختلاف النقل عن 
النبي - صلی الله عليه وسلم - واختلاف الرواية والنقل عن الصحابة ‏ رضي الله تعال 
عليهم ‏ وغير ذلك . فهي تندرج تحت تجويز الشارع لقراءة القرآن الكريم على 
سبعة أحرف (). وهذه الأحرف كلها منزلة من عند الله تعای وكلها مروية عن النبي - 


. ۱۵۸ 1155 صفحات في علوم القراءات‎ ١ 


(5) نفسه ۳ اسب ۱۹ 

)٦(‏ وذلك من مثل ما رواه البخاري في صحيحه ء عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما * أن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ‏ قال أقرأي جبريل على حرف . فراجعته فلم أزل أستزیده ویزیدی حتى انتهى إلى سبعة 
أحرف” ر فتح الباري : ۰۲۳/۹ حديث رقم : 4441١‏ ) . 

وكذا ما رواه عمر بن الخطاب أن النبي صلى الله عليه وسلم س قال “ إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف 
فاقرؤوا ما تيسر هنه “ ( الفتح : ۰۲۳/۹ حديث : 44417 ) . 


۷۲ 


صلی الله عليه وسلم ‏ ومنقولة عن أصحابه الكرام رضي الله تعالى عنهم ‏ وقد تتضمن 
لغات للعرب: ‏ 0 
وهذا ما يعضده كلام شيخ الإسلام ابن تيمية رت : ۷۲۸ هب حیث قال : رر پیت ات 
لہ سم و ا جو بی : تجويز الشارع وتسويغه ذلك لهم > إذ مرجع 
ذلك إلى السنة والاتباع الا إلى الر أي والابتداع ¢ (). 

وهذا الاختلاف بين القراءات جاء على عدة أنواع ء صنفها ابن الجزري سبعة 
آصناف() : 

الأول ا بوب > نحو : (أ يحب - 
أيحسّب)(0) 1 ظ 

الثاني : تغيّرٌ في الحركات مع تغير المعنى » نحو : ( وادّكرٌ بعد أمّةِ ‏ بعد أَمَهِ )() . 
الثالث : تغيرٌ في حروف الكلمة مع تغير المعنى دون تغير صورة كتابة الكلمة » نحو : 
( ننجيك ببدنك - تُنحيك ببدنك )() . 

الرابع : تغیر صورة كتابة الكلمة دون العنی ۰ نحو : ( الصراط - السراط ) (). 
الخامس : تغير الصورة والعنی معا ء نحو : ( يأتل ‏ يتأ ) () . 

السادس : في التقديم والتأخیر ‏ نحو : ( وجاءت سكرة الوت بالحق - وجاءت سكرة 
الحق بالموت ) () . 

السابع : في الزيادة والنقص » نحو ( وصّى ‏ أوصى ) .(). 


ر جموع الفتاوى ۶۲۳ ..:. 


(() اللشر ۲۰/۱ . 
() البلد : ه و۷ . 
(*) یوسف :۵ . 
() يونس ٩۲:‏ 
() الفاتحة : ٦۔.‏ 


() النور : ۳ 1 


() ق : ۱۹ . 


۷۹4 





للنحو صلات ووشائج تصله بعلم القراءات القرانية ء ولا عجب في ذلك .فقد وضع علم 
النحو في الاصل لخدمة القرآن الكريم ء والمحافظة على النصوص العربية من اللحن . 
ومن أجلها القرآن الكريم بقراءاته الثابتة ‏ وفيما يلي استعراض لتك الصلات : 


١‏ موافقة القراءةٍ لقواعدِ العربية - ولو بوجه مختلف فيه ركنٌ من أركان صحة 
القراءة »وقد نص ابن الجزري على ذلك بقوله :«كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه. 
ووافقت أحد الصاحف العثمانية ولو احتمالاً » وصح سندها » فهي القراءة الصحيحة 
التي لا يجوز ردها » إلى أن قال: رر وقولنا في الضابط : ولو بوجه نريد به وجها من 

وجوه النحو سواء كان أقصح أم فصیحا مجمعا عليه أم مختلفا فيه اختلافا لا یضر 
مثله » ر) . 


؟ ‏ ومن الأمور التي تبرز العلاقة بين النحو والقراءات القرآنية :توجیه القراءات 
واعرابها : وهو كما قال الزرکشي : رر فن جلیل . ويه تعرف جلالة العاني 
وجزالتها . وقد اعتنی الأئمة به ء وأفردوا فيه کتبا . منها کتاب الحجة لأبي علي 
الفارسي . وکتاب الکشف لمكي ۰ وکتاب الهداية للمهدوي . وقد صنفوا أيضا في توجیه 
الشواذ ومن آحسنها کتاب المحتسب لابن جني . وکتاب آبي البقاء وغیرهایر) . 

وأقول : من كتب توجيه القراءات أيضا : معاني القراءات لأبي منصور الأزهري ( ت : 
۷۰ه) . والحجة في القراءات السبع لابن خالويه رت : ۳۷۰ھ ) ۰ وحجة القراءات 


لأبى زرعة 3 والتبيان في إعراب القران للعكبري ( ت : أككه ) 2 والدر المصون في علوم 





(5)البقرة : ۱۳۲ . 


۱ النشر ۹/۱۹ ۱۰۔‎ )١( 
۱ البرهان في علوم القرآن ۰۳۳۹/۱ اب‎ )۲( 


۷۵ 


الكتاب المكنون للسمين الحلبي ( ت: 55/اه) . واللباب في علوم الكتاب لابن عادل 
الدمشقي ( ت : ۸۸۰ھ  :)‏ وغیرها کثیر . ۱ 


۳- إیر اد القراء ءات ت القر آنية أمثلة وشواه في كتب الذحو : وهو آمر يجلي العلاقة 
النحویه بالقراءات القرانية ومدى العناية بها وأحيانا يستشهد بها على صحة 
مذهب نحوي . ٠‏ فتکون القراءة عاضدا لذلك الذهب ۰ ولعل من الناسب ایرد أمثلة 
لقراءات قرآنية جاءت في بعض کتب النحو في عصور مختلفة تبين اهتمام النحویین 
بالقراءات القرآنية ء وأنها مصدر أساس فى تأسیس قواعد العربية . وذلك على النحو 
التالي : ۱ 

ل الکتاب) لسیبویه رت : ۰ص جاء ما يلي 

في باب ما ینتصب فيه الخبر یقول سیبویه : وقد قرئ هذا الحرف على وجهین :( 
ا الدنیا خالصة يوم القيامة » (') بالرفع والنصب () » 
وق باب ما تستوي فيه الحروف الخمسة ( إن وأخواتها ) نطالع قول سيبويه التالي : 
پہر ریس يي با 
وعلامَ کر . ظ ظ 

ھتوی وو یا او يا 
الاتي :رر وقال تعالى: (إن هذه أمتكم أمة واحدة ) () وقد قرأ بعضهم :( أمتكم أ 
واحدة ) حمل أمتكم على هذه » (). 


٠ 
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الأعراف : ۳۲. 
الکتاب ۹۱/۱۱ 


.٦۸ : سباً‎ ) 


(5) الکتاب : ۲ /۱۶۷ 


. ٩۲ الأنبياء:‎ 5 


() الکتاب 4۷/۲ 


۷۹ 


وفي باب (إذن ) یقول سیبویه:: رر وبلغنا أن هذا الحرف في بعض الصاحف : (وإذن 
لايلبثون خلافك إلا قلیلا () وسمعنا بعض العرب قرأها فقال : («وإذن لایلبثوا) » 7 
"١‏ وف كتاب ر الإنصاف في مسائل الخلاف ) لابن الأنباري رت : ۵۷۷ ف نعرج على 
إيراده لبعض القراءات القرآنية على النحو التالي :في العطف على الضمير الخفوض قال 
: «قال اللہ تعالى. : «واتقوا اللہ الذي تساءلونَ به والأرحام ) ( بالجر وهي قراءة أحد 
القراء السبعة وهو حمزة الزيات)'). 

وفي الجر للمجاورة قال : « وقال تعالی : (وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعبين) ( . 
بالجر على الجوار ۰ وهي قراءة أبي عمرو ء وابن كثير .وحمزة » (). 

وقي دخول نون التوكيد الخفيفة على فعل الاثنين جاء قول ابن الأنباري قي معرض 
حديثه عن حجج الكوفيين : « والذي يدل على صحة مذهبنا قراءة ابن عامر ( ولا 
تتبعان »() بنون التوكيد الخفيفة » (). 

# أمَا ابن مالك رت : ٦۷٦‏ همفي كتابه ( شواهد التوضيح ) فیورد قراءات قرانية 
متعددة من مثل قوله في رفع المستثنى في الاستثناء التام النفي : « ونظيره من کتاب الله 
تعالى قراءة ابن كثير وأبي عمرو : رولایلتفت منكم أحد إلا امرأك إنه مصيبها ما 


أصابهم ( ° فامرأتك مبتداً والجملة بعده خبرہ )) (). ۱ 


. ۷١ : الاسراء‎ )( 

(5) الکتاب ۱۳/۳ . 
() النساء : ۱ . 

(؟) الانصاف ۲ / ۰4۱۳ 
٦‏ المائدة : 5 . 

. ۱۰۳/۲ الإنصاف‎ )١( 
۸٩ : يونس‎ )( 

(5) الانصاف ۲ / 5۱+ 
° هود :۸۱ . 

(') شواهد التوضيح .٦٤‏ 


۷۷ 


وفي جواز فتح همزة رر إن » وكسرها قال ابن مالك : رر وقد ثبت الوجهان في : (ندعوه 
إنه هو البر الرحیم )“') فقرأ بالفتح نافع والكسائي » وكسر الباقون» ر ٠‏ 
وفي لغة إلزام المثنى الألف ورد كلام ابن مالك الآتي : « وعلى لغتهم قرأ غير أبي عمرو 
( إن هذان لساحران) (5)) (. 

ء- وهذا ابن هشام رت : ۷۲۰۱ ه) يطالعنا في كتابه ( شرح قطر الندی ) بقراءات 
قرانية ء فلنستمع إليه وهو يقول في مسألة نصب الضارع بعد فاء السببية في الترجي : 
« والترجي كقوله تعالى : (لعلي بل الأسباب أسباب السموات فطع » () في قراءة 

بعض السبعة بنصب أطلع » () . 


U 


وی نصب الضارع بعد واو العية السبوقة بتمن قال بعد ذكر قوله تعالى : ( يا ليتناد 
ولا نكدّب )() : رر وهي قراءة حمزة وابن عامر وحفص » 0 . 0 

وعند حديثه عن رفع المستثنى بعد النفي في الاستثناء التام أورد قوله تعالى : ( ما فعلوه 
إلا قلیل منهم ) (') ثم قال : رر قرأ السبعة ‏ غير ابن عامر ‏ بالرفع على الإبدال من 


الواو في ) فعلوه ) » وقرأ ابن عامر وحدة بالنصب على الاستثناء 0. 


() الطور : ۲۸ ونصها : انا كنا من قبل ندعوه ! نه هو البر الرحيم ). 
(') شواهد التوضيح ۵ . 

0 طه : ۱۳ . 

() شواهد التوضيح ۹۷ . 

() غافر : ۰۳۹ ۳۷ . 

() شرح القطر ۹۵ . 

() الأنعام : ۲۷ . 

() شرح القطر ۹۹ . 

أ) اللساء : 55 . 

') شرح القطر ۲۷۶ . | 


۷۸ 





. الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب‎ -١ 


۲- الفصل الثانى : اختلاف في الرفع والجر . 


۳ الفصل الثالث : اختلاف في النصب والجر . 


۷۹ 





]۳۷ : قول الله تعالى : ( فتلقی آنم من ريه کلمات ) [ البقرة‎ -١ 

قرأ ابن كثير بنصب (آدم ) ورفع (كلمات ) وقرأ الباقون برقع «آدم ) ونصب 
ركلمات 20 2 ظ 

آدم : بالنصب يكون مفعولاً به مقدماً ء وبالرقع يكون فاعلاً . 

وكلمات :على قراءة النصب لها تكون مفعولا به ء وأمًا على قراءة من رفعها فتكون 
فاعلا مؤخرا ۰ ولم يؤنث الفعل معها بأن يصبح ( فتلقت) وذلك لأمرين : 

الأول : لأن الکلمات مؤنث مجازي . 

الثاني : للفصل بين الفعل وفاعله المؤنث (). 

و العنی في قراءة رفع ادم ونصب کلمات : أن آدم عليه السلام تلقی من ربه الکلمات أي 
: آخذها منه وحفظها وفهمها () 

وأمًا في قراءة من نصب ادم ورفع کلمات فالعنی : جاءت الکلمات ادم وکانت سبب توبته 
أي وصولها إليه لأن من تلقاك فقد تلقيته ( . 

وتقدیم الفعول به وتأخیر الفاعل استعمال یصفه سیبویه بالکثرة وأنه عربي جید حیث 
قال  :‏ فان قدمت الفعول وأخرت الفاعل جری اللفظ كما جری في الأول » وذلك قولك 


ضرب زيدا عبد الله ۹ وهو عربي جید کنیر» () . 





() النشر ۲ |۲۱۱. 

(5) الدر الصون ۲۹۵/۱ . 

() حجة أبي زرعة ۹۰ والبحر احیط ۱۹۵۱۱ . 

() البغوي ۸۵۱۱ . ۱ ۱ : 
ر الكاب ٠ ۴٤١‏ ۱ ۱ ۳۶ ۱ 


؟" قول الله تعالى: ( وما كفر سلیمان وَلْكِنّ الشَّيَاطِينَ کفرُوا 6 [ البقرة : ۲۱۰۲ 

وقول اللہ تعالی : ( فلم تلو اع نیب 
[الأنفال : ۱۷ ۲ 

رس وم ہس سس مت تینوی 

وقرأ الباقون بالتشديد ( لکن ) والنصب للاسم بعدها ( ') . 

على قراءة النصب : تكون الكلمة المنصوبة اسم (لكن) . وأمًا على قراءة الرفع فهي 

مبتدأ ء وجملة ( كفروا ‏ قتلهم - رَمَى) الخبر() . 

لج ارا سی سس شر ري سس 

للاستدراك وبالتشديد تفید 9 


ر )اشر ۱۲ ۲۱۹ . 
ر الات ۸4۱۱ 


83 


۲ قول الله تعای: : (وإذا 5 قضی مرا ما یقول لَهُ كن فیکون » 
سے اب ات میم 
وقوله : ۶ اذا قضَ قضی أَمْرًا فَإِنمَا يقو لَه كن فیکونُ > [آل عمران : ۲۶۷ 
وقوله : ( انم ما قولئا لِشَيْءٍ انا أَرَدتاهُ آن تقول له كن فیکون » [ النحل : ۲۶۰ 
وقوله : ( إذا قضی َمْرَا ما قول لَهُ كن فیکون > [ مریم : ۳۵] 
وقوله : « ام أَمرُهُ إذا راد شَيَْا أَنْ يقو لَهُ کن فیِکونْ ‏ [ یس:۸۲] 
وقوله : ( نا تی أنرا إلا لو ین ہے [غافر : ۲۹۸ 
( فيكون) : قرأ ابن عامر بنصب النون في المواضع الستة . ووافقه الكسائي في النحل 
" ویس وقرأ الباقون بالرفع () . ۱ ظ 
قراءة الرفع ذکر في توجیهها ثلائة آوجه : آحدها : أن تکون الفاء استئنافية ١‏ والفعل 
( یکون ) خبر لبتداً محنوف ء تقدیره : هو . 
الثاني : أن ( یکون) معطوف على ( یقول) وهذا یخص الایات التي جاء فیها الفعل ( 
یقول) مرفوعا ؛ وهذا بخلاف آيتي النحل ويس . فقد جاء (یقول) منصویا . 
الثالث : أن يكون ( یکون) معطوفا على ( کن) من حیث العنی (). 
وأما قراءة النصب فعلی أن (یکون) منصوب في جواب الامر(کن) والفاء هنا فاء السبيبية 
() وقد جعل آبو حیان ( کن) ليس آمرا حقيقيا » وانما لفظه لفظ الأمر فقط فشبّه بالأمر 
الحقيقي . فقد قال : «ووجه النصب : أنه جواب على لفظ ( کن) ؛ لأنه جاء بلفظ 
الأمر ء فشبّه بالأمر الحقيقي ء ولا يصح نصبه على جواب الأمر الحقيقي ؛ لان ذلك 
إنما يكون على فعلين ينتظم منهما شرا وجزاء . نحو : ثتنيفکرنك ء ؛ إنا العنى : 


د" الشر ۲۲۰۱۲ . 
(ٴ) الدر الصون ۸۷/۱ . 
)٦( ۱‏ نفسه › وانظر البجر : ۰۳۹۹/۱ 


۲٦٢ 


إن تأتني أكرمك . وهنا لا ينتظم ذلك . إن يصيز المعنئ : إن يكنْ يكن ء فلا بد من 
اختلاف, بین الشرط والجزاء إما بالنسبة إلى الفاعل وإما بالنسبة إلى الفعل في نفسه أو في 
شيء من متعلقاته». . ۰ ظ 

وقد ضعف جماعة قراءة النصب . ويأتي بیان ذلك فیما بعد إن شاء الله تعالى . 
وقراءة الرفع معناها : فهو یکون أو فانه یکون ؛ لأنه کلام مستأنف . وبالنصب فهو 
على جواب الأمر بالفاء كما تقول زرني فأزورك ) . 

والحديث يجرنا إلىحكم نصب الفعل الضارع بعد الفاء السببية : ظ 

يقول سيبويه في الكتاب ‏ اعلم أن ما انتصب في باب الفاء ينتصب على إضمار أن » () 
فهو یوضح أن الفعل الضارع المنصوب بعد الفاء السببية هوعلى إضمار ( أن) قبله . 
ونصب الفعل المضارع بعد فاء السببية مشروط بأن تكون الفاء للسببية و أن يتقدم عليها 
واحد من ثمانية أشياء وهي : الأمر ء النهي ء النفي ء الاستفهام ء التمني ء العرض ء 
التحضيض . الدعاء نحو : اثتني فأكرمَك ء ولا تدن من الشر فتهلك . وما تأتينا 
فتحدئنا . وأين بيتك فازورك ء وليت لي مالاً فأتصدق منه ء وألا تنزل فتصيب خيراً ۔ 
ولولا تأتينا فتحدئنا () وهذه يعبر عنها بالأجوبة الثمانية () . 

وللشرطین السابقین جری الخلاف وکثر الکلام حول قراءة النصب في قوله تعالی : ( كن 
فیکون ) بين مژول ومنکر ومضعف للقراءة السبعية ‏ فسیبویه لم يشر إلى قراءة النصب 
> ولعله لا یعلمها ء وهو يرى أن نصب الضارع بعد الفاء التي لم تسبق بطلب ضعیف 
فقد قال  :‏ واعلم أن الفاء لا تضمر فيها (أن) في الواجب ء ولا یکون في هذا الباب إلا 


الرفع ۰ وسنبين لم ذلك . وذلك قوله : إنه عندنا فیحدثنا 5 وسوف آتیه فأحدته ليس 


. "55/١ البحر‎ )١( 


( ') معاي القراءات ١‏ . 


ر ")الکتاب ۲۸۱۳ . 


(*) شرح القطر 95 ۹۷ء ابن عقيل ٦1٤‏ سب 81۳ .. 


0 شرح شذور الذهب ۳۰۲ . . 


دی 


الا: ان شئت رفعته على أن تشرك بينه وبين الأول » وان شئت كان منقطعا ... ومثله ( 
كن فیکون) () كأنه قال : إنما آمرنا ذاك فیکون . وقد يجوز النصب في الواجب في ۱ 
اضطرار الشعر ... وهو ضعیف ف الکلام »  .)(‏ 
فنری سیبویه ينص على أن النصب مقصور على ضرورة الشعر . وأنه في غير 
الشعرضعيف ؛ لکن جاءت قراءة النصب دلیلا واضحا على جوازه في غير الشعر. فإما 
أن سيبويه لا يعلم ثبوت قراءة النصب . أو أنه يؤولها . 
والفراء ( ت : ۲۰۷ ه) في «معاني القران» يوجب الرفع في هذه الآية وما يماثلها حين 
قال : رر رفع ولا يكون نصبا > إنما هي مردودة على يقول » ر" . 

یجابه للرفع دون النصب مردود بقراءة النصب التي معنا . 
وهذا أبو البقاء العكبري رت: ٦٦‏ ما بخ قرات العب مر اة خد قال : «قوله 
تعالى : (فیکون ) الجمهور على الرفع عطفا على يقول » أو على الاستئناف » أي فهو 
یکون ‏ وقرئ بالنصب على جواب لفظ الأمر » وهو ضعيف » () فيتضح من كلامه أنه 
يضعف القراءة بالنصب . وأيضا يتأول الفعل (كن) على أنه ليس فعل أمر وإنما لفظه لفظ 
أمر » وهذا ما ينص عليه مكي بن أبي طالب ويرتئيه فهو يقول في صدد حديثه عن قراءة 
النصب رر فوجه النصب مشكل ضعيف 22٠‏ وذلك أنه جعله جوابا بالفاء للفظ الأمر ١‏ 
كن ) إذا كان لفظه لفظ الأمر . وان كان معناه غير الأمر فهو ضعيف ؛ لن( کن) ليس 
بأمر إنما معناه الخبر ؛ إن ليس تم مأمور يكون رکن) أمرا له »() . 
أما أبو حیان رت : ۶ مه فأنكر انکارا بليغا 3 وأغلظ في القول ‏ وحق له ذلك ضد 


النکرین لقراءة النصب . وأشار إلى أن ذلك مزلق خطیر ‏ وهاوية عميقة ء وأمر جلل . 


(') البقرة : ۰۱۱۷ آل عمران : ۶۷ التحل : ٠٤‏ ء موم : ۳۵ ءيس : ۸۲ء غافر : ۹۸ . 
ر الکتاب ۳۹۳۸|۴۳ . 

ر ") معاي القرآن للفراء ١‏ | 74 . 

ر الان ۹۷۱۱ 

و" الکشف ۲٣۱۱۱‏ . 


4 


فليحذر كل الحذر. فقد قال وهو ینکر قول المنكرين لقراءة النصب : رر وهذا قول خطأ 
+ لأن هذه القراءة في السبعة 5 فهي قراءة متواترة 1 ثم هي بعد قراءة ابن عامر ۱ ۳ 
رجل عربي . لم يكن ليلحن ء وقراءة الكسائي في بعض المواضع . وهو إمام الكوفيين في 
العربية . فالقول بأنها لحن من أقبح الخطأ الؤثّم الذي يجر قائله إلى الکفر . إن هو 
طعن على ما عم نقله بالتواتر من كتاب الله » () . 

وهذا کلام طيب وجميل إلا أنه رر ومع هذا فقد ظل أبو حيان أسير القاعدة الصارمة ‏ 
فهو يرفض كما رفض النحاة السابقون مجيء الضارع منصوباً بأن بعد الفاء إذا لم يكن 
مسبوقا بأمر . وأوّل الآية على أن الفعل ( كن) جاء بلفظ الأمري () . 

وأقول : لاشك أن تضعيف قراءة من القراءات السبع لأجل قاعدة نحوية أمر خطير . 
وكان المفترض في أولنك العلماء أن يأخذوا من هذه القراءات ‏ التي هي من كلام أصدق 
القائلين ‏ شواهد لقواعدهم النحوية وغير النحوية ‏ وأن يكون القرآن بقراءاته الثابتة 
حکماً في القواعد النحوية ء لا أن تُجعل القواعد النحوية حكما على القرآن الكريم 
وقراءاته ‏ وينبغي تعدیل القاعدة النحوية لتوائم وتوافق الكتاب العزيز . وألا تعطى 
القاعدة النحوية هذا التقديس وكأن الذي قعدها لا يخطئ . ولن يصل العمل البشري حد 
الکمال . فالكمال لرب البشر سبحانه وتعالى ء والكمال ‏ أيضا - لكتابه المنزل على 


( ')البحر احیط ۳۹5۱۱ 
ر ') ظاهرة التأويل في إعراب القرآن الکرم ۲۳۵ . : : 


۵ 


٤‏ - قول الله تعالی : یس ال أن تولوا وجُوهَكمْ قبَلَ المطرق وَالْمَغْرب وَلَكِنَ ابر من 
آمْنَ بالله ) [ البقرة : ۱۷۷] . ظ 
(البر : قرأ حمزة وحفص بالنصب » وقرأ الباقون بالرفع () 
البر: في قراءة من رفعه يكون اسما للیس . وخبر لیس : الصدر المؤول من أن والفعل 
وهو: توليتكم. ء وقوي ذلك لأن الأصل تقديم الفاعل على المفعول () وقي قراءة النصب 
للبر يكون خبرا لليس مقدما > (وأن تولوا » اسم ليس .وهو جائز عربية .لأنه لاوقع 
بعد (ليس) البر وهو معرفة ورآن تولوا ) معرفة آیضا ؛لأنه مصدر بمعنى التولية جعل 
البر الخبر فنصبه . وجعل ,أن تولوا ) الاسم فقدر رفعه () . 
قال السمين الحلبي بعد ذكر هذه الآية الكريمة : « قرأ الجمهور برفع ( البر) . 
وحمزة وحنص عن عاض بنصبه . اقترا الجمهور على أنه اسم لیس وران تولو 
خبرها في تأویل مصدر ‏ أي : لیس البر تولیتکم . 
ورجحت هذه القراءة من حیث إنه ولي الفعل مرفوعه قبل منصوبه . وأما قراءة حمزة 
وحفص فالبر خبر مقدم ء و( أن تولوا ) اسمها في تأویل مصدر ‏ ورْجَحت هذه القراءة 
بأن الصدر الژول آعرف من المحلی بالألف واللام ؛ لأنه يشبه الضمیر من حيث إنه لا 
یوصف ولا يوصف به » والأعرف ينبغي أن یجعل الاسم ء وغیر الاعرف الخبر » () 
وف قراءة نصب ( البر) رد على من زعم أن ( لیس) لا یتقدم خبرها على اسمها وهو قول 
ابن درستویه ومن وافقه (ژ) ء فنرى في هذه القراءة تقدم خبر (لیس) وهو ( البر) على 
الاسم وهو ( أن تولوا ) ء وقد جاء في اللسان العربي كقوله : 


ر اللشر ۲۲۰۱۲ . 

ر التبيان ۱۲ ۱۲۶ . 

ر ) الکشف ۲۸۰۱۱ . 
() الدر الصون ۲4/۲ 748 . 
() انظر آوضح السالك ۲۶۲/۱ . 


۹ 


٭ سلي إن جهلت الناس عّا وعنهم فليس سواءً عام وجَهولٌ ‏ 
في قراءة النصب یکون العنی: لیس تولیتکم وجوهکم قبل الشرق والغرب البر كله . 
ومن رفع فالعنی لیس البر كله تولیتکم () وليس هناك فرق كبير بین القراءتین إلا ما 
لتقدیم من مزية الاهتمام يه ٠‏ ۱ 


-٥‏ قول الله تعالی : « لَيْسَ ابر أن ولوا وَجُوهَكم قبن العضرق وَالْمَغْرب وج ابر 
مَنْ آمَنَ باللّه © [ البقرة : ۲۱۷۷ 

وقوله : (وَليْسَ البو أن تَأُوا یوت ین ظهُورها ون ابر من انى 6[ البقرة: ]١/85‏ 
( لکن البر) :قرأ نافع وابن عامر بتخفیف النون من (ولکن) ورفع الاسم بع بعدها (البر 
) وقرأ الباقون بالعشديد واللصب (لكيٌ الي () . 

. بنصب البر واضح أنه اسم (لكن ) ؛ وأمًا رفعه فعلی أنه مبتداً . وحینثذ تکون (لکن 
) لاستدراك ‏ والخبر في كلا الحالين هو: جملة (من آمن بالله) في الآية الأولى ء 
و2( من اتقی ) في الاية الثانية . 
وذکر آبو البقاءر) ثلاثة أوجه في وجه الاخبار عن البر بالجئة ء آحدها : أن ابر اسم 
فاعل من بر یر وأصله : بر مثل : قَطنّ » ويجوز أن يكون البر مصدرا من بر يبر برا 
؛ مغل : عذل » فصار كالجثة . 
الثاین : أن يكون التقدير : على حذف مضاف ‏ أي : ولكن الب مَنْ آمن بالله أو من 
اتقى . 
اقالك : آن کرت بحذف مضاف انعا ؛ والتقدیر ولك ال يذ من اس وف الا 
الغانية : ولکن ارب من اتقی » وهذاالوجه اختاره سییویه ‏ . 


( ')حجة ای زرعة ۱۲۳ . 
(أ)النشر٢‏ | ۲۱۹ . 
() التبیان 4/۱ ۱۲ . 
(5) الكتاب ۲۱۲/۱ .۰ ' 


<Y 


وأضاف السمين الحلبي(') وجها آخر وهو : أن المصدر وقع موقع اسم الفاعل كما 
يقال : رجل عدل » أي : عادل . . 0 

5 قول الله تعالى : ( وزلزلوا کے يقد الرسول ‏ [ البقرة : 5١؟]‏ 

قرأ نافع «يقول) بالرفع وقرأ الباقون بالنصب () . - 

يقول بالرفع : فعل مضارع مرفوع لتجرده من الناصب والجازم ء وأمًا يقو :فهو فعل 
مضارع منصوب بأن مضمرة . قال في التبيان : رر «حتی يقول الرسول ) يقرأ بالنصب 
والتقدير : إلى أن يقول الرسول . فهو غاية ء والفعل هنا مستقبل حكيت به حالهم . 
والمعنى على المضي ؛ والتقدير : إلى أن قال الرسول. 

ويقرأ بالرفع على أن يكون التقدير : وزلزلوا فقال الرسول ؛ فالزلزلة سبب القول. وكلا 
الفعلين ماض فلم تعمل فيه حتى » () . ظ 

برقع (يقول ) يكون العنی :وزلزلوا وقال الرسول على الماضي فالفعل دال على الحال التي 
كان عليها الرسول . وبالنصب يكون العنی وزلزلوا إلى أن قال الرسول فجعل قول 
الرسول غاية لخوف أصحابه . أي لم يزالوا خائفين إلى أن قال الرسول () . قال أبو 
حيان : رروقراً الجمهور : حتى والفعل بعدها منصوب اما على الغاية وإما على التعلیل 
> أي : وژلزلوا إلى أن يقول الرسول ‏ أوزُلزلوا كي يقول الرسول والعنی الأول أظهر ... 
وقرأ نافع برفع ( يقول) بعد حتى . وإذاكان الضارع بعد حتى فعلّ حال فلا يخلو أن 
يكون حالاً في حين الإخبار ء نحو : مرض زيدٌ حتى لا يرجونه ء وإما أن يكون حالا قد 
مضت فيحكيها على ماوقعت .فيرفع الفعل على أحد هذين الوجهين . والراد به هنا : 
الضی فيكون حالاً محكية ؛ إذ العنی : وزلزلوا فقال الرسول » (. 


() الدر الصون ۲۶۹/۲ . 
(۲)اللشر ۲۲۷۱۲ . 
( الان ۱۱ ١55‏ . 
رل حجة أبي زرعة ۱۳۱ . وكذا الکشف ۲۱۱۱۱ . 
اہر ۱6۰/۲ ۱ 


XA 


" ونتحدث بإيجاز عن حكم الضارع بعد حتی: 

إذا دخلت ( حتى ) على المضارع فهي : إما جارة ء واما ابتدائية ۽ لان الفعل المضارع إما 

أن يكون للحال التي يتحدث فيها التکلم ء وإما أن يكون للمستقبل ء فإن كان الضارع 
للمستقبل فر حتى) حرف جر بمعنی : إلى ) أو (كي) ۰ والفعل بعدها منصوب «بأن) 

مضمرة نحو : لاسیرن حتى تغرب الشمس . ولأتوبنَ حتى یغفر لي ١‏ أي : إلى أن 

تغرب ١‏ وكي يغفر لي .70 

. وان كان القعل للحال . فهي حرف ابتداء والفعل بعدها لازم الرفع ؛ لخلوه من الناصب 
أو الجازم ء نحو : سرت البارحة حتى أدخلها الآن ء وسألت عنه حتى لا أحتاج إلى 
سؤال ولا يرتفع الضارع بعد ( حتى ) إلا بثلاثة شروط (): 
الأول : أن يكون حالا أو في حكم الحال ء كما تقدم . 
الثاني : أن يكون مُسبّا عما قبلها ء فلا يصح نحو : سرت حتى تطلعٌ الشمس ؛ لأن 

طلوع الشمس لا يتسبب عن السیر ء وكذا نحو : ما سرت حتى أدخلها ؛ لأن الدخول لا 
يتسبب عن عدم السير . الثالث : أن يكون الفعل فضلة . فلا يصح نحو : سيري حتى 
أدخلها ؛لثلا يبقى المبتدأ بلا خبر . ظ 

وقد اختلف البصريون والكوفيون في الضارع النصوب بعد ( حتى ) ء فقال الكوفيون إن ( 
حتى ) قد نصبته بنفسها من غير تقدير (أن) وحجتهم : أنها لا تخلو: اما أن تكون 
بمعنى (كي) كقولك :( أطع الله حتى يدخلك الجنة ) أي كي يدخلك الجنة ء وإما أن تكون 
بمعنى إلى أن كقولك ( اذكر الله حتى تطلع الشمس) أي إلى أن تطلع الشمس. فان كانت 
بمعنى كي فقد قامت مقام كي ء وكي تنصب . فكذلك ما قام مقامها . وان كانت بمعنى 


( إلى آن) فقد قامت مقام (أن ) ء و(أن) تنصب . فكذلك ما قام مقامها . 


(') شرح ابن الناظم ٦۷٦‏ . 
() مغنی اللبيب 14۵/1 : 


۹ 


وآما البصريون فيرون أن الناصب هو أن المقدرة بعد (حتی) .وحجتهم : أن (حتى) من 
عوامل الأسماء . فلا يجوز أن تجعل من عوامل الأفعال ؛ لأن عوامل الأسماء لا تكون 

. عوامل أفعال . و ,أن) أم الحروف الناصبة ؛ فلهذا كان تقديرها أول من غيرهار) . 
وأقول : كلا الرأبين له نصيب من الصواب . فالكوفيون نظروا إلى العنی الذي تفيده ( 
حقى) والبصريون نظروا إلى اللفظ من حيث اختصاصه بالدخول على الأسماء أو الأفعال . 
ونهاية المطاف واحدة ء وهي أن الفعل على كلا القولين منصوب. ورأي الكوفيين أبعد 

عن التفريعات والتقديرات وشقشقة الكلام ء ورأي البصريين أمتن في القاعدة النحوية 
وأضبط لها . 


۷- قول الله تعالى :( يالوك ماذا ُنِقون قل لو » [ البقرة : ۲۲۱۹ 
العفو : قرأ أبو عمرو بالرفع (العفو) ء وقرأ الباقون بالنصب «العفو) () . 

العفو بالرفع : خبر لبتداً دل عليه السؤال . والتقدير: الذي ينفقون العفو . 
أو إنفاقكم العفو مناسبة بين السؤال والجواب . 

و من نصب «العفو) جعل مماذا) اسما واحدا ء بمعنى الاستفهام . أي : أي شيء 
ينفقون ؟ فينصب أي شيء ينفقون في السؤال . فيأتي الجواب على لفظ السؤال 

منصوبا (). وذكر السمين وجها فی قراءة الرفع ووجها آخر في قراءة النصب إلا أنه لم 
يستحسنهما فقال : « وف غير الأحسن يجوز أن يقال بكونها ملغاة مع رفع جوابها . 
وموصولة مع نصبه () . 

فیتضح أنه في کلتا القراء‌تین یکون هناك محنوف . فبالرفع یکون المحنوف البتداً 
وبالنصب یکون المحذوف الفعل الضارع الذي نصب رالعفی» . وهذا راجع إلى «ماذا في 


(') الانصاف ۹۷۱۲ م24۹۸ . 
)لنش ر ۲ | ۲۲۷ . 
() حجة أبي زرعة ۳ . 


() الدر الصون ۰۹/۲ . 


أول الآية الكريمة ء هل ينظر إليها على أنها اسم واحد . أم ينظر إليها على أنها 
مركبة. . على ما نوضحه قريبا إن شاء الله تعالى ... 
ومعنی قراءة الرقع : يسألونك : أي شيء الذي ينفقون ؟ وحينئذ يكون الجواب : الذي 
تنفقونه العفو . وعلى قراءة النصب يكون العنی : يسألونك : أي شيء ينفقون ؟ فيكون 
الجواب : تنفقون العفو  .(‏ 
وقد طرق سیبویه موضوع جواب ( ماذا ) كيف یکون ؟ء ذاکرا أن (ماذا) قد تعد اسما 
واحدا ء وقد ینظر الیها على أنها مركبة من (ما) الاستفهامية و (ذا) الوصولة ؛ ولذا 

الجواب حسب التقدیر ‏ قال سيبويه : « هذا باب اجرائهم «ذا) وحده بمنزلة 
الذي . ولیس یکون ۳۹ الا مع( ما) ور من) في الاستفهام ء فیکون رذا) بمفزله الذي) 
ويكون (ما) حرف الاستفهام » () . 
ففي هذا الجزء من كلامه أوضح أن (ذا) إذا انضمت لها رما الاستفهامية . وعدت رذ 
اسما موصولا بمعنى الذي » فان (ماذا) تكون مكونة من (ما) الاستفهامية ومن (ذا) بمعنى 
(الذي) أي آنها ليمنت انها واحدا وقد مثّل لذلك بقوله : رر أما إجراؤهم دا بمنزلة ( 
الذي) فهو قولك : ماذا رأيت ؟ فيقول : متاعٌ حسنٌ » 6 . 
أمَا على تقدير أنها اسم واحد فهذا ما أشار إليه سيبويه بقوله : رر وأما إجراؤهم إياه مع 
(ما) بمنزله اسم واحد فهو قولك : ماذا رأيت ؟ فتقول: خیرا كأنك قلت : مارأيت) () 
۱ بيّن هنا : أن( ماذا ) تکون کأنها (ما ) أي آنها اسم واحد . 
۸-قول الله تعالی : « والذین تفن منکم وَيَدْرُونَ آزواجا وَصِيّة لاژواجمم ) 

[ البقرة : ۲۲:۰ 


(')الكشف ۸ ۲۳ ۲ 
(') الكتاب ۲ | 5١5‏ . 


( )نفسه ۲ |۱۷ . 


( )نفسه ۲ | ۱۷ : 


٢ 


قرأ أبو عمرو وابن عامر وحمزة وحفص «وصية ) بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 
وإليك توجیه القراءتين () : 0 
بالرفع فيه وجوه : . 

الأول : أن ( وصيّة) مبتدأ ثان وسوغ الابتداء بها مع أنها نكرة كونها موصوفة تقدیرا ‏ 
إن التقدیر : وصية من الله ات الأزواج التوفین ء والمبتدأ الأول هو : والذين . 
وخبر المبتدأ الثاني : لأزواجهم . والمبتدأ الثاني وخبره في محل رفع خبر المبتدأ الأول . 
الثاني : أن تكون (وصيّة ) مبتدأ ء و(لأزواجهم) صفة لوصية . والخبر محذوف ‏ 
تقديره : فعليهم وصيّة لأزواجهم . 

الثالث : أن ( وصيّة) مرفوعة بفعل محذوف ء والتقدير : کتب عليهم وصيّة ء و( 

لأزواجهم ) صفة لوصية ٠‏ ويؤيد هذا قراءة عبداته ( كِب علیهم وصيّة) . 

الرابع : أنَّ روصية) خبر لبتداً محنوف ‏ والتقدیر : وصيّة الذين يُتوفون وصية 
وأرجح الوجه الثاني وهو أن وصية مبتداً حذف خبره؛ لكثرة وروده ولسلامته من 
تقديرات بعيدة . 

وأما (وصية) بالنصب : فمفعول به لفعل محذوف تقديره : فليوصوا وصية . 

ومعنى قراءة الرفع :فعليهم وصية لأزواجهم . 

وبالنصب يكون العنی: فليوصوا وصية . ففيه أمر لهم بالوصية () . 


(آ)النٹر ۲۲۸۱۲ . 
(') انظر: الکشف ۲۹۹/۱ ء فتح القدیر ۳۲۸/۱ الدر الصون ۵۰۱/۱ سب ٩۰۲‏ . 


ا( معاین القراءات ۷۹ تفسير السمرقندي۲۱6/۱. 


» قول الله تعالى : ( مَنْ ذا الذي يُقرض الله قرضا حَسَنًا فیضاعنه لَه‎ ٩ 

۱ [ البقرة : ۲4۵ 7م"ھ) 

( فيضاعفه):قرأ ابن عامر وعاصم ویعقوب (يضاعفه ) بنصب الفاء وقرأ الباقون بالرفع 
وقد اختلفوا في حذف الألف وتشديد العين ء فقرأ ابن کثیر وابن عامر وأبو جعفر 
ويعقوب ( يضعفه) بحذف الألف وتشديد العين . وقرا الباقون ( يضاعفه) بإثبات 
الألف وتخفيف العين () . فلدينا أربع قراءات ('): 
الأولى : فيضاعفه ( عاصم) . 
الثانية : فيْضعَفه ( ابن عامر »ويعقوب ) . 
الثالثة : فیْضعّفه ( ابن كثير ء وأبو جعفر ) . 
الرابعة : فيضاعفه ( الباقون) . - 
وتوجيه قراءة الرفع من وجهین() : 
الأول : أن الفاء عاطفة ء عطفت یضاعفه على ( يقرض) الرفوع . 
الثاني : أن الفاء اسئنافية . والفعل بعدها مرفوع على الاستئناف . أي : فهو يضاعفه . 
والأول آول لسلامته من التقدير . . 

وتوجيه قراءة النصب : اما على أن الفعل منصوب بإضمار (أن) ء و(أن) والفعل مؤولان 
بمصدر هو ( مضاعَفة ) ء وهنا المصدر المؤول معطوف على مصدر, مفهوم من معنى كلمة 
(يقرض) ء أي : إقراض . 
وإما أن الفعل ( یضاعفه ) منصوب بعد فاء السببية ١‏ وذلك بعد الاستفهام الستفاد من 
المعنى ء والتقدير : أيقرض الله أحدٌ فيضاعفه ء وذلك لأن الاستفهام وان وقع عن القرض 


لفظا فهو عن الاقراض معني () . 


(') النشر ۲ ۲۲۸ . 
(') انظر القراءات العشر مامش الصحف : ۳۹ و 5۳۸ . 
59) الدر الصون 5۰۹/۲ .2 ۱ 


وكلا الوجهين حسن لا يناقضان المعنى المراد . 


» قول الله تعالى في آية المداينة : (أنْ تخلٌ إِحَدَاهُمَا فتْذکر احداهما الأخْرّى‎ ٠ 
البقرة افا‎ [ 
فتذكر : قرأ حمزةر فتذكر ) برفع الراء . وقرأ الباقون بفتحها . وقرأ ابن كثير‎ 
. )( والبصريان ( فتذکر ) بتخفيف الكاف . وقرأ الباقون بتشديدها‎ 
فتذكر) بالرفع الفاء للاستئناف والفعل بعدها مرفوع لتجرده من الناصب والجازم ء أما‎ ( 
. بنصب ( فتذكر ) فواضح أن الفاء عاطفة على الفعل ( تضل)‎ 
قال أبو البقاء العكبري : رر (أن تضل ) يقرأ بفتح الهمزة على أنها الصدرية الناصبة‎ 
. للفعل . وهو مفعول له تقديره : لأن تضل إحداهما .( فتذكر) بالنصب معطوف عليه‎ 
فان قلت : لیس الغرض من استشهاد المرأتين مع الرجل أن تضل إحداهما > فکیف يقدر‎ 
باللام ؟ فالجواب ما قاله سیبویه : إن هذا كلام محمول على العنی . وعادة العرب أن‎ 
ہیں ہی سی دسر ہی سی وس دوش وی‎ 
هذه الخشبة أن تميل الحائط فأدعمه بها ؛ ومعلوم أنك لم تقصد بإعداد الخشبة ميل‎ 
الحائط ؛ وإنما المعنى لأدعم بها الحائط إذا مال . فكذلك الآية ... ويقرأ فتذكر بالرفع‎ 
. على الاستئناف()‎ 
وأما توجيه التخفيف للكاف من ( تذكر) :فقد قال السمين : رر فتذکر بتخفيف الكاف‎ 


ونصب الراء من آذکرثه أي : جعلثّه ناکرا للشىء بعد نسيانه ..... وقد شذ بعضهم فقال 
معنی فتذکر إحداهما الأخرى أي : فتجعلها ذکرا . أي : تُصيّر حكمّها حكم الذکر في 
قبول الشهادة » 9). 





(')نفسه ۵۰۹/۲ و اللباب في علوم الکتاب .۲٥٢/ ٤‏ 


و" اللشر ۲۳۹۱۲ . 
رم البیان ۱۸۹۱۱ . 


9( الدر المصون ا 


۹ 


أي هناك احتمالان في معنى التخفيف أحدهما راجح والآخر مرجوح . فالراجح أن معنى 
فتذکر -: مأخوذ من الذکر ضد النسان . أي تذكرها ما نسيته . 0 
والمرجوح أنه مأخوذ من الذّكر مقابل الأنثى . أي يكونان كأنهما نکر في تحمل الشهادة 
> وهو معنى بعيد كما قال السمين . ٠‏ 

ومعنى ( تذكر ) بالرفع يكون فيه إخبار من الله تعالی أن التذكير يحصل من إحداهما إذا 
نسيت الأخرى ؛ لأن الكلام مستأنف . 

وبالنصب يكون المعنى : من أجل أن تذكر إحداهما الأخرى . ففي ذلك بیان لسبب 
کونهما ائنتین ء بخلاف القراءة الأولى (. 


1 قول الله تعالى : ( إلا أن تکون تِجَارَةَ حَاضِرَةَ ) [ البقرة :۲۲۸۲ 

(تجارة حاضرة ) : قرأ عاصم بالنصب فيهما وقرأ الباقون برفعهما() . 

بالرفع على أن (تكون) تامة . وتجارة فاعلها مرفوع ء وحاضرة صفة لتجارة . وعلى 
قر اء5 النصب : اسم (تکون) مضمر تقديره: إلا أن تكون المبايعة حاضرة . وخبرها: 
تجارة ء وحاضرة :صفة لتجارة () . 

ومن العلوم أنه كما تأتي ( کان) ناقصة مفتقرة للخبر . فانها قد تأتي ( كان) تامة 
مكتفية بمرفوعها وحینئذ لا یذکر معها الخبر ؛ لأن الجملة تمت واکتملت عند ذکر 
الاسم المرفوع بعدها والذي یُعرب فاعلا » قال سیبویه : رر وقد یکون لكان موضع آخر 
یقتصر على الفاعل فيه تقول : قد كان عبد الله ء أي قد خُلق عبد الته . وقد كان الأمر.أي 


وقع الأمر» 00 , 


00 معاي القراءات : ۱ . 

(')النشر ۲۳۷۱۲ . 

() :معان القراءات : ٩۱‏ والتبیان ۱۹۱-۱۹۰۱ . 
ر“ الاب ۱۱ ۱ ۱ 


جح 


ومعنى فراءة الرئع : إلا أن تقع تجارة حاضرة > وبالنصب يكون المعنى : إلا أن تکون 
المداينة تجارة حاضرة ء أوإلا أن تكون المعاملة تجارة حاضرة 0 


۲۳۷ : قول الله تعالى : ( وتا ىَبَانًا حَسَنا وکنلها رَكريًا © [ آل عمران‎ - ۲٢ 
كفلها زكريا) : قرأ الکوفیون کفلها بتشديد الفاء . وقرأها الباقون مخففة ء وقرأ‎ ( 
حمزة والكسائي وخلف وحفص . زكريا مقصورا من غير همز ء وقرأ الباقون. زكرياء‎ 
.)( بالهمز إلا أن أبا بكر نصبه هنا ء ورفعه الباقون ممن خفف الفعل‎ 

ويمكن توضيح هذه القراءات() على النحو التالي : 


- كفلها زكرياء ١‏ نافع وابن كثير ء وأبو عمرو ء وابن عامر ء وأبو جعفر ويعقوب ) 
- كفلها زکریاء ( أبو بكر شعبة ) . 
- كفلها زكريا ( الباقون ). 


وواضح أنه في قراءة من خفف الفعل يكون ( زكريا ء فاعلا مؤخراً ء ومن قرأ الفعل 
مشددا فر زكريا - زكرياء ) بالمد والقصر مفعول ثان للفعل ( كفل ) والهاء في فى ( کفلها ) 
مفعوله الأول . والفاعل ضمير مستتر تقديره هو يعود على ( ربها ) . 

ووقتئذٍ يكون معنى قراءة النصب : أن الله عز وجل كفل مریم إلى زكريا ء ومعنى قراءة 
الرفع : أن زكريا عليه السلام ضمها إلى نفسه () . 

وعلى هذا فالتعدية في الآية الكريمة التي في هذا الموضع هي بالنقل إلى ( فعّل) لأن ( کفل) 
أصله : كفل المتعدي إلى واحد ء ثم تعدى إلى اثنين بالتضعيف . 


00 حجة أبي زرعة : ٩‏ ۱ > معاي القراءات : 915 ., 
(') اللشر ۲۳۹۱۲ . 

() القراءات العشر امش الصحف الشریف 5۶ . 
(؟) تفسیر السمرقندي ۲۳/۱ . 


۳ - قول الله تعالى : کے 5 

J‏ تاكان شر آن ها الله اكاب والحکم وال یود لَ لئاس كوتُوا انا لي 

دم ولا مرک أَنْ تَكُخِدُوا المَلائِكَة وَالنبِيّينَ أَرْيَابًا ) 7 آل عمران : ۷۹ء ۲۸۰ 

قرأ ابن عامر وعاصم وحمزة وخلف ويعقوب بنصب الراء ( ولا يأمركم ) وقرأ الباقون 

بالرفع (ولا يأمركم ) () . 

بالنصب عطفا على ( يقول) ودلا ) لتأكيد معنى النفي في قوله تعالی ما کان لبش . 

وبالرفع على الاستئناف () . 

وبالنصب يكون المعنى : ما كان لبشر أن يختاره الله تعالى لحمل رسالته ثم يأمر الناس 

بأن یکونوا عبادا له ويأمركم آن تتخنوا الملائكة والنبیین آربابا . 

وبالرفع اخبار من الله تعالى بأن النبي - صلی الله عليه وسلم - لا يأمركم آیها الناس أن 
تتخنوا الملائكة والنبیین آربابا () . 


۲۱۵۶ : قول الله تعالى : ( قل ان الأمْرَ كله له 6 [ آل عمران‎ ١ 

قرأ البصريان ( كله) بالرفع . وقرأ الباقون بالنصب () . 

الرفع فيه وجهان :الأول : الرفع على الابتداء ء والخبر : لہ ء والجملة من البتداً 
والخبر في محل رفع خبر ( إن) (). 

الثاني : أنه توكيد لاسم ( إِنَ) على المحل ؛ فاسم ( |ن) في الأصل مرفوع بالابتداء . 
وأما النصب فعلى أن (کل) توكيد لأمر ء ولله) خبر ان ء وأجاز الأخفش کون «كل) بدلا 


( ')النشر ۲۶۰۱۲ 

(') العبيان ۲۲۵/۱ . ۱ 

( ') تفسير النسفی ۲۹۱۹ > فتح القدیر ۸ . 
( *)النشر ۲/۲ ۲. 

() الدز الصون ٤٤۹/۳‏ . 


من الأمر © 921 ظ 
ولعل من الناسب أن نتحدث عن ( كل) واستعمالاتها في العربية لصلته بالقراء‌تین ۳ 
كل قد تأتي توكيداً معنوياً لا قبلها ‏ فتکون تابعة له في الاعراب ٠‏ وقد لا تکون 
للتوکید . فتعرب حسب موقعها من الکلام ء وهاك تفصیلا لذلك : 
مجيء (کل) للتوكيد مشروط بشروط (): 1 
الأول : أن يكون المؤكد بها اسما مفردا أو جمعا > وأما المثنى فان توكيده يكون ب( كلا أو 
الثاني : أن يكون الموكد بها متجزئا بذاته أو بعامله ء فمثال الأول : قوله تعالى : ( 
فسجد الملائكة كلهم أجمعون ) ء ومثال الثاني : اشتريت العبد كله ء إذ الشراء قد 
يتجزأ . بخلاف : جاء زيد كله ؛ لعدم التجزؤ في المجيء . 

الثالث : أن يتصل بها ضمير يعود على المؤكد ويطابقه. 
وقد تأتي (کل) لغير التأكيد . فحينذاك تعرب حسب موقعها من الجملة ء كما في قراءة 
رفع ( كله ) في الآية الكريمة التي معنا . 
هذا ولركل) بحسب ما قبلها ثلاثة أوجه ء وكذا بحسب ما بعدها ثلاثة أوجه () 
فأما أوجهها باعتبار ما قبلها : 
فأحدها : أن تكون توکیدا معنويا لا قبلها ء وهذا سبق قبل قلیل . 
وثانيها : أن تكون نعتا لنكرة أو معرفة ؛ فتدل على كمال النعوت » نحو : أطعمنا 
شاة کر شاة . 


( ')نفسه 4۹۹/۳ و الکشف ۳٩۱/۱‏ . 
(5) القطر ۳۲۷ . 
() الحجر : ۳۰ . 
از مغنی اللبیب ۲۱۸/۱ س ۲۲۰ . 


TA 


وثالثها. : ألا تكون من التوابع.( التوكيد . النعت » وإنما:تالية للعوامل ؛ ؛ کان تكون 
مبتدأ ‏ أو فاعلا أو مفعولا به ...وذلك مثل قراءة الرفع في الوضع الذي معنا . 

وأما أوجهها باعتبار ما بعدها yT ٠:‏ 

: نحو‎ ٠ اعد وري اج ہریز‎ ١ 
مو ا‎ 
. وذلك كقول الله تعالى : (کلا هَديّنا) () أي : كلهم هدینا‎ 

الثالث : أن تضاف إلى ضمير ملفوظ به ء وحکمها : ألا يعمل فيها ‏ غالبا - الا الابتداء 
۰ ومنه قراءة الرفع ( ان الأمر كله لله ) كما سبق . 


۵ - قول الله تعالى : ( سَتَكتُبُ ما الوا مایا بقیر حو ) 

[ آل عمران : ۱۸۱ ۲ 
قرأ حمزة «سیکتب) بالياء وضمها وفتح التاء ( وقتلهم) برفع اللام ‏ وقرأ الباقون ( 
سنکتب) بالنون وفتحها وضم التاء (وقتلهم) بالتصب () . 
توجیه قراءة حمزة : الفعل مبني لا لم يسم فاعله ء و( ما) وصلتها قائم مقام الفاعل في 
محل رفع ء و( قتلهم) معطوف على ( ما) . 
وأما توجیه قراءة الجمهور :فالفعل مبني للمعلوم ء والفاعل ضمیر مستر تقدیره ( 
نحن) » و( ما) في محل نصب مفعول به . و( قتلهم) معطوف على (ما)() . 
والعنی في القراءتين واحد. الا أنه في قراءة حمزة لم یصرح بالفاعل للعلم به ء وقي قراءة 


الجمهور صرح به . 
06 الأنعام : 85 . 


( ) النشر ۵/۲ ۲. ۱ 
() الدر الصون ۵۱۶2/۳ ٠.‏ ۱ کس 


۳۹ 


- قول الله تعالى : ۲( فان خِفتُمْ ألا تَعْدِلوا فَوَاحِدَة 6 [ النساء : ] 
( فواحدة ) : قرأ أبو جعفر بالرفع ‏ وقرأ الباقون بالنصب (0 . 
واحدة بالرفع : قال السمين الحلبي في توجیهها : «رفواحدة بالرفع ء وفيه ثلاثة أوجه 
» آحدها : الرفع بالابتداء ء وسوّغ الابتداء بالنكرة اعتمادها على فاء الجزاء ء والخبر 
محنوف . أي : فواحدة كافية . 
الثاني : أنه خبر مبتدأ محذوف . أي : فالقتع واحدة . 
الثالث : أنه فاعل بفعل مقدر . أي . فيكفي واحدة 000 . 
ويظهر لي أن الوجه الأول أرجح ؛ لأنه يرد في اللسان العربي ذكر المبتدأ وحذف خبره ظ 
. لدلاة السياق عليه . ولأنه كلمة ابتدئ بها فالأصل أن تكون مبتداً . 
وواحدة بالنصب :مفعول به لفعل محذوف والتقدير:فانكحوا واحدة أو الزموا واحدة () 
معنی قراءة الرفع :فواحدة فيها الكفاية . أو القنع واحدة أو المنكوحة واحدة . 
ومعنى النصب :فانكحوا واحدة أوفاختاروا أوالزموا واحدة () . 


۷- قول الله تعالى : و وَإِنْ كائت وَاحِدَة فلها النّصّفْ ) [ النساء : ۱۱] 
( وإن كانت واحدة) : قرأ الدنیان بالرفع » وقرأ الباقون بالنصب © . 
بالرفع على أن (كان) تامة و(واحدة ) فاعلها . وبالنصب تكون هي الناقصة و(واحدة) 


خبرها . واسمها مقدر. 


(۸) اللشر ۷/۲ ۲ . 

(59) الدر الصون ۵11/۳ س ۵81۷ . 
ر ) فتح القدیر ٩۳۰/۱‏ . 

() نفسه ٩۳۰/۱‏ والبیان ۲۹۱۵/۱ . 
(۳) النشر ۲۷/۲ .. ` 


۱ ومعنی قراءة الرفع : فان وجدت واحدة أو حدثت واحدة » ومعنی النصب : وان كانت 
التروکه أو المولودة واحدة 2.0 ۱ 


۸ - قول اللہ تعالی : ( إلا آن تکون تِجَارَةَ عَنْ تراض نکم © [ النساء : ۲۲۹ 
قرأ الکوفیون بنصب (تجارة) وقراً الباقون برفعها () 
بالرفع على أن ( كان) تامة وبالنصب على آنها الناقصة . 


۹ 5-8 الله تعالى : ( فالصالحات نات حافظات لِلْقَيْبِ بما حفظ اللَهُ 6 


[ النساء : ۳۶] 


(حفظ الم : قرأ او ینآ يتحت بنصب الهاء من لفظ الجلالة ء وقرأ الباقون برفعها () . 
قراءة الجمهور : لفظ الجلالة فاعل » ورما) في ( بما حفظ مصدرية . والتقدیر : حافظات 
للغيب بحفظ الله تعای إياهن . وأما قراءة أبي جعفر فرما) اسم موصول بمعنى الذي . 
والفاعل هو الضمير الستتر في (حفظ ١‏ ولفظ الجلالة منصوب على التعظيم ١‏ وقيل في 
تقدیر الفاعل أقوال ء أوضحها أن التقدير : حافظات للغيب بالأمر الذي حفظ أمرَ ام 
أي أن الفاعل ضمير مستتر تقديره : هو . يعود على الأمر . 

ومعنى قراءة الرفع : أنهن حافظات لغيب أزواجهن بحفظ الله لهن ومعونته وتسديده . 
أو حافظات له بما استحفظهن من أداء الأمانة إلى أزواجهن على الوجه الذي أمر الله به 


(') فتح القدیر ۰۵46/۱ ومعنی التر و كة أي : المعطاة من تركة الميت. 


( ")النشو ۲ ۱. 


ر ) النشر 4۹/۲ ۲. 5 1 


ر( البحر ۲۶۰۱۳ . 


1 


.ومعنی النصب : حافظات للغيب بما حفظن الله ء أي : حفظن أمره » أو حفظن دين الله 
» كقول الرجل للرجل : ما حفظت الہ في كذاء أي : ما خفت من الله تعالى ۵  .‏ ' 


۰ - قول الله تعالى . : نله لا یم مثقال دَْةٍ وان تك حَسََة يُضاعِفَهَا ) 

5 ۱ [ النساء : ٤١‏ ] 
(حسنة) : قرأ الدنیان وابن كثير برفعها ء وقرأ الباقون بنصبها () . 
بالرفع على أن «كان) تامة ء وبالنصب على أنها ناقصة . واسمها محذوف تقديره : إن 
تك فعلنّہ حسنة () . 
ومعنى قراءة الرفع :إن توجد حسنة يضاعفها > ومعنی النصب: إن تك فعلته حسنة 
یضاعفها 9) . ظ 
۱ قول الله تعالی : وو آئاکتبتا هم آن الوا أنفسكم أو اخْرُجُوا من بیارکم 
ما فعلوة الا قلیل مِنْهُمٌ 6 [النساء : ]٦٦‏ 
قرأ ابن عامر « الا قليلا منهم) بالنصب وکذا هو في مصحف الشام ء وقرأ الباقون بالرفع ( 
قلیل) وكذا هو في مصاحفهم ( '). 
قراءة النصب على الاستثناء أي أن ( قليلا) مستثنى منصوب . وعلى قراءة الرفع ١‏ 
قلیل) بدل من الواو في رفعلوہ التي هي في محل رفع فاعل والبدل يتبع المبدل منه لذلك 
رفعت كلمة قليل) ( ۲ ) .قال آبو علي الفارسي رت :۷ ) في تعليقه على القراءتين : . 


(') الطبري 5/4 . فتح القدير ۱/ 88١‏ . 


ر ')الدشر 4/۲ . 
( ") حجة الفارسي ۱۹۰/۳ والتبیان۲۸۸/۱. 


( ٴ)فتح القدير 5۸۸/۱. 


278٠/7 )النشر‎ ( 


() حجة اي زرعة ۲۱۰ س ۲۱۹ . 


بف 


رر الوجه في قولهم : ما آتاني آحد إلا زیڈ ء الرفع ١‏ وهو الأكثر الأشيع في الاستعمال . 
والأقيس . فقوّته من جهة القياس : أنّ معنى ما أتاني أحدٌ إلا زيدٌ ء وما أتاني إلا 0 
> واحد . فكما اتفقوا على ما آتاني إلا زیڈ ء على الرفع ۰ وكان ما أتاني أحد إلا زیڈ 
بمنزلته ومعناه ء اختاروا الرفع مع ذكر أحد ... وأما من نصب فقال : ما جاءني أحد 
الا زیدا ٠‏ فإنه جعل النفي بمنزلة الایجاب ‏ وذلك : أن قوله : ما جاءني أحدٌ کلام تام 
> كما أن جاءني القوم .کذلك ۰ فنصب مع النفي . كما نصب مع الایجاب من حيث 
اجتمعا في آن کل واحد منهما کلام تام ۰() . 


ومعنى قراءة الرفع: ما يفعل ذلك الأمر إلا قليل منهم ء ومعنى النصب : أستثنى قلیلا 


منهم فإنهم يفعلون () . 00 
ونعرج على مسألة حكم المستثنى بإلا في الاستثناء التام النفي لعلاقته بالقراءتين . 
۱ السابقتين : 


إذا تقدم على (الا) نفي أو شبهه . وهو النهي . والاستفهام ء وتأخر الستئنی عن 
الستثنی منه ء وکان الاستثناء متصلا ء ففي الستثنی وجهان : الأول : إتباع الستثنی 
للمستئنی منه ء وهذا هو الأفصح > الثاني : نصبه على الاستثناء وهو عربي جید . ۱ 
نحو : ما قام أحدٌ إلا زيدٌ أو إلا زيداً ء ولا يقم أحدٌ إلا عمروٌ أو إلا عمراً ء وهل أتى 
الفتيان إلا عامرٌ أو الا عامرا ٥۶‏ . 

ومما يدل على جودة نصب المستثنى في الاستثناء التام النفي قراءة ابن عامر سالفة الذكر 
بنصب ( قليلا) : وأیضا روى سيبويه أن ذلك من كلام العرب الوثوق بعربيتهم . قال في 
الكتاب : 


(') حجة الفارسي ۱۹۹/۳ . 
(') معا القراءات ص: ۱۲۸ وحجة أبي زرعة ۲۱۰س ۲۱۱ . 


دف 


«٠‏ إِنَ بعض العوب الموثوق بعربيته يقول : ما مررت بأحدٍ إلا زيدا ٠‏ وما أتاني آحد إلا 
زیدا . وعلی هذا : ما رأيت آحدا الا زیدا ء فینصب زيدا على غير رأيت ؛ وذئك أنك لم 
تجعل الآخر بدلا من الأول » ولکنك جعلته منقطعاً مما عمل في الأول »( . 


۲ - قول الله تعالى : .( لا یَستوي القاعِدُونَ من المُؤْمِنِينَ غيْرُأوْلِي الضَّرّر 
وَالمُجَاهِنُونَ في سیل الله وال وأنضیهم ) [ النساء : ۹۵ ] 

قرأ الدنیان وابن عامر والكسائي وخلف (غير) بالنصب وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالرفع على أنه صفة لر القاعدون ) وجاز وصفهم بغیر وهي مغرقة في التنکیر ؛ لأنه لم 
یقصد قوم باعيانهم ء وقیل : هو بدل من القاعدین . وبالنصب على الاستثناء من 
القاعدین أو من الومنین أو أنه حال من القاعدین ‏ . 

والذي أرجحه أنه بالرفع صفة للقاعدین لأن امقام يقتضي أن یوصفوا بوصف یمیزهم عن 
غیرهم فوصفوا بأنهم غير أصحاب ضرر. وبالنصب فعلی الاستثناء من القاعدین ؛ لأن 
السیاق جاء لبیان عدم استواء القاعدین مع المجاهدین ثم استثني منهم القاعدون نوو 
الضرر. 

ومعنی قراءة الرفع: لا يستوي القاعدون الذین هم غير أولي الضرر والمجاهدون . وان 
کانوا كلهم مومنین . 
ومعنی‌قراء النصب: لا يستوي القاعدون والمجاهدون الا آولو الضرر من القاعدین فانهم 
يساوون المجاهدین ؛ لأن الذي آقعدهم عن الجهاد الضرر() . 


ر) الکتاب ۳۱۹/۲ . 

() النشر ۲۵۱/۲. 

(")التبيان ۷۱ فح القدير ۱۳۶/۱ . 1 
() الطبري /٤‏ 774 حجة أي زرعة ۲۱۱۲۱۰ 
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۳ - قول الله تعالى : ( وبا له فیها أنّ الَف بالئفس وَالعَيْنَ بالعَيْن والأنف 
یالأنف الا بالأئن والسن بالسنَ والجُووم قصاص » [ الائدة : ٤٥‏ ۲ ظ 
اختلفوا في العين والانف والأذن والسن والجروح فقرأ الكسائي بالرفع في الخمسة 
.ووافقه في ( الجروح) خاصة ابن كثير وأبو عمرو وأبو جعفر وابن عامر . وقرأ الباقون 
بالنصب في الکل() . فمجمل القراءات ثلاث قراءات : 
- وفع الخمسة العين . الأنف . الأذن ء السن . الجروح) . 
نصب الخمسة ( الذکورة آنفا) . 
- نصب الخمسة ما عدا ( الجروح) فبالرفع . 
توجیه نصب کل هذه الأسماء : أنه عطف ذلك على رأنَ النفس) فجعل أنَ عاملة ‏ هذه 
الأسماء الذکورة . ولم یقطع الکلام عما قبله . 
ووجه رفع هذه الاسماء الخمسة : یحتمل ثلاثة آوجه () : 
آحدها : أن العطف هنا هو من عطف جملة على جملة . وساعتئذٍ » یکون الاسم الرفوع ( 
العینْ ء الأنفٌ ....» مبتداً ء وخبره :الجار والمجرور بعده . 
ثانیها : أن العطف بالحمل على العنی ‏ إذ العنی : قلنا لهم : النفس بالنفس ‏ والعین 
ثالثها : أن یکون العطف على الضمیر الستکن في الجار والمجرور ( بالنفس) . وتکون 
المجرورات ( بالعین . بالأنف ....) أحوالا مبينة للمعنی .وقد ضمّف آبو حیان رت : 
۶ هذين الوجهین الأخيرين للتکلف فیهما ۱ 

والذي أرى أنه الراجح من هذه الأوجه هو: آن کل مرفوع منها فهو مبتداً والمجرور 
خبر ذلك الاسم والواو فيها عاطفة من باب عطف الجمل على بعضها ؛ لأن هذا هو ظاهر 


(١()النشر‏ ۲ . 
(') حجة الفارسي ۲۲۳/۳ ۲۲۹ . التبيان ۳۹۸/۱ البحر 8۹8/۳ ۰ 
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اللفظ والسياق وهو لا يحتاج إلى تقدير ۰ وما لا يحتاج إلى تقدير أولى مما يحتاج إلى 
وأما توجيه قراءة من نصب تلك الأسماء ماعدا ( والجروح) : فذلك أنه قطعه عما قبله ؛ 
ولذا يحتمل الأوجه الثلاثة المذكورة في قراءة الرفع ء وأجاز آبو علي الفارسي رت : 
۷ ه) رفع:( الجروح) على الاستئناف . فيكون ذلك بیان لشريعة أخرى هي ث شريعة 
النبي - صلی الله عليه وسلم أي : والجروح في شريعة د ا ء هذا 
توجيه الاستئناف () . 


عو 6 


٤‏ - قول الله تعالى  :‏ فعسی الله أَنْ يَأَتِيَ بالقتح أَوْ مر من عنده فَيُصْيِحُوا عَلَى ما 
أَسَرُوا في آنشیهم تایمین ٠‏ وَيَقَولٌ این آمئوا أَهَؤْلاءِ لین ما بالّه جَهْدَ یمان 
ثم لمکم ) [ المائدة : ۵۲ ۰ ۵۳ ] 

( ويقول الذين ) : قرأ الیصریان بنصب اللام ء وقرأ الباقون برفعها الا أن الدنیین وابن 
کثیر وابن عامر حذفوا الواو قبل الفعل () . 
فتحصل ثلاث قراءات : یقول بالرفع من غير واو » ويقول بالواو والرفع .ویقول بالواو 
والنصب . 

وتوجیهها() كالاتي : 

(أ) ‏ قراءة الرفع من غير واو » وجهها : آنها جملة استئنافية ء سيقت لسوّال 


مقدر . تقدیره : ماذا قال المؤمنون حينئن؟ فجاء الجواب : یقول الذین امنوا . 


0 الصادر السابقة . 
()النشر ۲ سب ۵ ۲. 
() الدر المصون ٤٣ے ۳٣‏ ۳۰ 


ا 


. (ب) ‏ وقراءة الرفع مع الواو » توجيهها : أن الواو استثنافیة لمجرد عطف ٠‏ 
- ۰ جملة على جملة . والضارع ( يقول) في هاتين القراءتين مرفوع لتجرده من - 
وین والجاري 9۴9۶ + د إا ده م ‏ 

(ج) - آما قراءة النصب بعد الواو » وهي القراءة الثالثة ء فالواو عاطفة . وق 
العطوف عليه آقوال سْرّدها السمین الحلبي وناقشها بقوله :« واختلف الناس في 
ذلك على نلاته آوجه 3 

آخدها : أنه منصوب عطفا على ( فيصبحوا ) على أحد الوجهين الذکورین() في 
نصب ( فیصبحوا) وهو الوجه الثاني ء أعني کوته منصوبا بإضمار (آن) في جواب 

. الترجي بعد الفاء إجراءً للترجي مجرى التمني ء وفيه خلاف بين البصريين 

والكوفيين . فالبصريون يمنعونه . والکوفیون "یجیزونه ... 
الثاني : أنه منصوب عطفا على الصدر قبله > وهو : ( الفتح) > كأنه قیل : فعسی 

.الله أن يأتي بالفتح وبأن يقول . أي : وبقول الذين آمنوا ء وهذا الوجه ذكره آبو 
جعفر النحاس ‏ ونظره بقول الشاعر : 
للیس عباءةٍ وتقرٌعيني 0-١‏ آحب الي من لبس الشُفوف 
وقول الاخر : ۱ 
لقد کان في حَوّل تواء ثویثه قضي لباناتِ ويسَامٌ سائم 
وهذا مردود من ثلاثة آوجه : آحدها : أنه يؤدي ذلك إلى الفصل بين أبعاض الصلة 
بأجنبي ؛ وذلك أن الفتح - على قوله - موول ب( أن) والفعل تقدیره : أن يأتي 
بالفتح وبأنْ یقول. فيقع الفصل بقوله ( فیصبحوا) وهو آجنبي؛ لأنه معطوف على ( 
ياتي) . 


() الوجهان ها : ١‏ أن ( يصبحوا) معطوف على ( يأيّ) .5 أنه منصوب یاضمار ( آن) بعد الفا 
" السببية في جواب التمني ؛ لأن عسى تن وترج في حق البشر .( الدر ۳۰۱/۶) . 


N 


- الثاني : أن هذا:المصدر ‏ وهو الفتح - لیس يراد به انحلالّه لحرفي مصدري وفعل . 
بل المراد به مصدر غير مرادٍ به ذلك . نحو : يعجبني ذكاؤك وعلمك . ا 
الثالث : أنه وإِنْ سم انحلاله لحرف مصدري وفعل فلا يكون المعنى على : فعسى 
الله أن يأتي بأن یقول الذين آمنوا . فانه ناب عنه نبوا ظاهرا. 
. الثالث : من أوجه نصب ( يقول) : أنه منصوب عطفاً على قوله (يأتي ) ... وقد 
رد ذلك بأنه یلزم عطف ما لا يجوز أن يكون خبرا على ماهو خبر ؛ وذلك أن قوله 
: ( أن يأتي ) خبرٌ ( عسى) وهو صحیح ؛ لأنّ فيه رابطا عائدا على اسم ( عسی) 
وهو ضمير الباري تعالى . وقوله ( يقول) ليس فيه ضمير يعود على اسم ( عسى) 
فكيف يصح جعله خبرا » 0. 
فخلاصة الكلام : أن المعطوف عليه هو : 
-١‏ ( فیصبحوا) . ۲- أن المعطوف عليه هو : المصدر السابق على ( يقول) وهو كلمة 
: ( الفتح) . ۳ - أن العطوف عليه هو : الفعل ( يأتي ) . وهذا الأخير هو الذي 
أرجحه ؛ لأنه هو الظاهر في معنىالآية الكريمة . 
والعنی على قراءة النصب : فعسى ا أن يأتي بالفتح وأن يقول الذين امنوا ء وبالرفع 
یکون کلاما مبتداً مسوقا لبيان ما وقع من هذه الطائفة المنافقة وأن المؤمنين يقولون عنهم 
هذا الکلام ( أهؤلاء الذین آقسموا باته جهد آیمانهم إنهم لعکم)من باب الحدیث عنهم 


وبیان خيانتهم () . 


() الدر الصون ۳۰۲/6س> ۳۰ . 
رت ضح القدیر ٠.6/١‏ 


۲۷۱ : قول الله تعالی : ( وَحَسبُوا ألا تکون َة فَعَمُوا وَصَمُوا 6 [ المائدة‎ -٥ 
)( ألا تکون): قرأ البصريان وحمزة والكسائي وخلف برفع النون وقرأ الباقون بنصبها‎ ( 
بالرفع على أن ( حسب) بمعنی العلم واليقين . قلزم أن تكون ران مخففة من الثقيلة‎ 
. وإضمار الهاء لتكون اسما لرأنَ فارتفع الفعل والتقذير : وحسبوا أنه لا تكون فتنة‎ 
. )( وبالنصب على أن ( حسب) للشك فأتت معها (أن) الناصبة للفعل‎ 
: © ومن المعلوم أن الأفعال مع ( أن ) ثلاثة أقسام‎ 
. ... القسم الأول : أفعال تدل على ثبوت الشيء نحو : علم . وتيقن . وتبيّن . وتثيّت‎ 
فهذه الأفعال ونحوها تأتي بعدها ( آن) المخففة الثقيلة ؛ ولا تأتي بعدها (أن) الناصبة‎ 
. للفعل ؛ لأن (آن) الثقيلة وكذا المخففة من الثقيلة معناهما : ثبوت الشيء واستقراره‎ 
۱ وهذه الأفعال كذلك ؛ فيكون بينها وبين هذه الأفعال توافق . ولو استعملت (أن)‎ 
الناصبة بعد ما يدل على اليقين والثبات لتدافعا وتباينا .القسم الثاني : آفعال تدل على‎ 
عدم الاستقرار والثبات نحو : أطمع ء وأخشى . وأشفق وأرجو .... فهذه ونحوها‎ 
. )( تستعمل بعدها ( آن) الناصبة كقوله : ( والذي أطمع أن یغفر لي خطيئتي)‎ 

القسم الثالث : أفعال تأتي تارة منجذبة للقسم الأول ء وتارة للقسم الثاني ء نحو : حسيب 
ء وظنّ ء وزعَم ...۰ فهذا ونحوه أحياناً يستعمل استعمال القسم الأول ء وأحیانا 
يستعمل استعمال القسم الثاني ء فتأتي بعد الفعل ( آن) الخففة . وتأتي ‏ أيضا ‏ 
بعده (أن) الناصبة للمضارع ء ولذا جاءت القراءتان في الآية التي نحن بصدد الحديث 


عنها ( ألا تكونَ ‏ تکون) ؛لأن الفعل متأرجح بين القسمين الأول والثاني ء فمَنْ رفع 


()النشر ۵۵/۲ ؟. 

(')الكشف لمكي ۱۹۱/۱ 4. 

() حجة الفارسي : 1745 ۲٤۹‏ ؛ الدر الصون ٦١۸/٤‏ ل 548" . 5 
۹)الشعراء : ۸۲ ہق ۱ 0 00 


4۹ 


فهو كقوله تعال ( ام بحسیون أا لا نسم سرهم ونجواهم ) () ۰ ومن نصب فهو كقوله 
تعالى ( أم حسب الذين يغملون السيئات أن يسبقونا ) )٦‏ . 

آي : أن حسب تأتي مرة للعلم فتتعین بعدها الثقيلة ء وتأتي مرة لغير لغير العلم فتأتي 
بعدها الناصبه للفعل . . ۱ 

والعنی الختلف بين القراءتين : أن (حسب) في قراءة الرفع تفید العلم أي علموا وتیقنوا 
> ویالنصب تفید الشك كما تقدم . 


۰ - قول الله تعالی 1 إذ قان الوا رون نی ان مرم هَن تل رد 
ین علیتا مَايْدَة من السْمّاء ‏ [ الائشة : ۱۱۲ ] 2 
قرأ الكسائي : ( تستطیع) بالخطاب ‏ و (ربك) بالنصب . وقرأ الباقون ( یستطیع ) و ( 
ربك بالرفع 0 . 
واضح من قراءة الرفع أن (رب) فاعل يستطيع . وأما قراءة النصب فقيل إن التقدير: هل 
تستطيع سؤال ربك . فحذف المضاف : وقام المضاف إليه مقامه () . 
ومعنی قراءة الرفع: هل يفعل ربك ذلك ؟ . وقد يرد إشكال هنا . وهو أن الحواریین 
هم خلصاء عيسى عليه السلام وأنصاره ء فكيف يسألونه عن استطاعة الله تعالى لتنزيل 


فقيل : هذا في أول الأمر عندما كانوا حديثي إيمان . وقيل صدر ذلك من أناس كانوا 
معهم وليس منهم . وقيل : قال الحواريون ذلك وهم لم يشكوا في استطاعة الباري ‏ 
سبحانه وتعالى - فإنهم كانوا مؤمنين عارفين بقدرة الله تعالى . وإنما ذلك كقول الرجل . 


() الزخرف : ۸۰ 
0 العنكبوت : . 
( )اشر .۲٥٦۱٢‏ 
0 البیان ۳۷۳/۱ 


: هل يستطيع فلان أن يفعل كذا وكذا :مع أنه يعلم أنه يستطيع ذلك.. وقيل : إنما 
٠‏ قالوا ذلك لتطمئن قلوبهم لا آنهم متشککون () . ۱ 0 
ومعنی قراءة النصب : قال فيه آبو منصور الأزهري : رر وأخبرني النذري عن آبي 
اليزيدي أنه قال في قول الله عز وجل ( هل تستطیع ربك ) معناه عندنا : هل تدعو ربك 
؟ هل تستطیع بدعائك أن پنزل؟ » () . 


7 قول الله تعالی : ( قال الله هَذا وم ينع الصادقین صِدْقَیْمُ )€ [ الائدة : ۲۱۱۹ 
( يوم ) : قرأه نافع بالنصب ‏ وقرأه الباقون بالرفع () . 

توجیه قراءة الجمهور. هذا : مبتدأ . ويوم خبره ء والجملة في محل نصب بالقول. 
أما قراءة نافع ففيها آوجه (): 00 ظ 

أحدها : أن (هذا) مبتدأ ویوم ) خبره وهو مبني على الفتح. وانما بني ( يوم ) على 
الفتح لإضافته إلى الجملة الفعلية وان كانت معربة ء وهو مذهب الكوفيين ء والبصريون 
یمنعون البناء إلا إذا صدرت الجملة الضاف إليها بفعل ماض . 

ومن العلوم أَنّه عند إضافة الزمن المبهم (الذي لا يدل على وقت بعينه) إلى الجملة : 
وذلك نحو : يوم »وحين » ووقت. وساعة ء وزمان ...0.2 ء يجوز في الظرف المضاف 
الإعراب و البناء على الفتح > ثم تارة يكون البناء أرجح من الإعراب وذلك إذا كان 
المضاف إليه جملة فعلية فعلها مبني أصالة كالفعل الاضي » أو عرضا کالفعل الضارع إذا 
لحقته نون التوكيدأو نون النسوة. فالأول كقوله : 


على حينَ عاتبت الشیب على الصبا وقلت : ألما صمٌ والشیب وازع 


(') فتح القدیر ۱۱۹/۲ . 
0 معاي القراءات ۱۶۷ . 
(٦)النشر‏ ۵۱/۲ ۲. 


. ٩۲۱ - ۵۲۰/۶ تفسير القرطي ۳۸۰/۹ البحر احیط 5/4 ء الدر الصون‎ ١ 


رن الأشوئ ۲۵۵/۲ . . 


ذه 


وتارة يكون الاعراب أرجح من.البناء وذلك إذا كان المضاف إليه جملة فعلية فعلها 
معرب . أو جملة اسمية > فالأول كقراءة الرفع ليوم في قوله تعالى : هذا يوم ينفع 
الصادقين صدقهم ک0 فيوم مضاف إلى ( ينفع) وهو معرب فكان الأرجح في الضاف 
الإعراب ؛ فلذلك قرأ السبعة كلهم إلا نافعا برفع اليوم معرباً ء والثاني كقوله : 

ألمْ تعلمي يا عمْرَكِ الله آنني كريمٌ على حينَ الكرامٌ قليل 

( حين ) روي بالجر والفتح () . ظ 

والبصريون يوجبون الإعراب في الضاف إلى الجملة الاسمية . أو إلى الجملة الفعلية 
الصدرة بفعل معرب » ويمنعون البناء » أما الكوفيون فيجيزون الوجهين : البناء 0 
والإعراب . واحتجوا على جواز البناء بنحو قراءة نافع انفة الذكر . ورواية ( حين) 
بالفتح في البيت السابق » ووافقهم الفارسي . وابن مالك () . 

الثاني من أوجه قراءة النصب : أن ( يوم ) ظرف لدقال) > وكلمة( هذا) في محل نصب 
على أنه نائب عن المفعول المطلق والتقدير : قال الله تعالى هذا القول في وقت نفع 
الصادقین . ۱ 

الثالث : أن (هذا) مبتدأ وریوم ) خبره وهو منصوب على الظرفیه ؛ لان «هذا ) مشار به 
إلى حدث » وظروف الزمان تكون أخبارا عن الأحداث ء تقول : القتال الیومَ » والخروج 
الساعة. وهذان التوجيهان الأخيران هما على رأي البصريين . 

ومعنى قراءة الرفع : هذا الیوم يوم منفعة الصادقين صدقهم ء ومعنى النصب : قال الله 
تعالى هذا لعيسى بن مریم یوم ينفع الصادقين صدقهم أو قال الله عز وجل هذا الذي 


() المائدة YI:‏ 
(') المساعد على تسهيل الفوائد ۳٥٣/٢‏ ل ۳٠١‏ شرح شذور الذهب ۸۰. 
(") انظر المساعد على تسهيل الفوائد ۳۵۵/۲ س ۳٥٣‏ ء الأشون ۲٥٢/٢‏ 9 ل ۲۵۷ . 


ھ٦‎ 


ذکر ق الایات السابقة في يوم ينفع الصادقين . وجاء ( قال) ماضيا لتحقق وقوعه 0 ۱ 


۸ قول اللہ تعالى : 3 شم لم تكن تیم بآ قاو ول رکا ا گا مركي 
[ الأنعام : ۲۳ ] 

7 تكن) : قرأ حمزة والكسائي ويعقوب (يكن) بالياء . وقرا الباقون بالتاء . 

و( فتنتهم) :قرأها ابن كثير وابن عامر وحفص( فتنثهم) برفع التاء > وقرأ ھا الباقون 

بالنصب ١‏ .فهذه ثلاث قراءات : 

. ) لم تكن فتنتهم ( حمزة والكسائي ويعقوب‎ ١ 

"ل لم تكن فتنشهم ( ابن كثير وابن عامر وحفص) . 

۳ - لم تكن فتنتهم ( الباقون ) . 

قال السمین الحلبي في توجیهها : «فأما قراءة الأخوین (" )فهي آفصح هذه القراءات 

لإجرائها على القواعد من غير تأویل ء وستعرفه في القراء‌اتین الأخريين » واعرابها 

ظاهر ؛ وذلك أن ( فتنتهم ) خبر مقدم ء و( أن قالوا ) بتأویل اسم مؤخر . والتقدیر : 

ثم لم تكن فتنشهم الا قولهم ء وانما كانت أفصح ؛ لأنه إذا اجتمع اسمان ‏ أحدهما 

أعرف . فالأحسن جعله اسما متخا عنه + والآخر خبرا حدیثا عنه > و( أن قالوا ) 

يشبه الضمر » والضمر أعرف العارف ٠‏ وهذه القراءة جعل الأعرفٌ فیها اسما ل( کان) 

وغير الاعرف خبرها . ولم يؤنث الفعل لاسناده إلى الذکر . 

وأما قراءة ابن کثیر ومن تبعه ۰ ف(فتنتهم) اسمها ‏ ولذلك آنث الفعل لإسناده إلى 

مؤنث » و( الا أن قالوا ) خبرها ء وفیه أنك جعلت غير الأعرف اسما والأعرف خبرا ء 


- ء وأما قراءة الباقین ف( فتنتهم) خبر مقدم » و( إلا أن قالوا ) اسم مؤخر . إلا أن 


(')تفسير القرطبي ۳۸۰/٦‏ و حجة أبي زرعة ۲۶۲. 
() النشر ۵۷/۲ ۲. ۱ 
۱ () يعني : مرة والكسائي . وم يذكر یعقوبا لأنه اقتصر على القراء السبعة . 


oY 


فيها لحاق علامة تأنيث ق الفعل مع تذکیر الفاعل ولكنه بتأويل . فقيل : لأن قوله ( إلا 
أن قالوا ) في قوة مقالتهم ء وقیل : لأن هو الفتنة في المعنى ء وإذا أخبر عن شيء بمؤنث 
اكتسب تأنيثا . فعو مل معاملته » () : وخلاصة الكلام : . 

اَن (فتنشھم ( بالرفع : أسم (كان) والخبر رالا أن قالوا ) لن (أن) مع الفعل ف تقدير 
الصدر أي : ثم لم تكن فتنهم إلا قولهم . ٠‏ 

وفتنتهم بالنصب : خبر ( کان) والاسم إلا أن قالوا ) أي : الصدر المؤول من ( أن ) 
والفعل . ظ 

ولیس هناك اختلاف كبير ‏ فيما یظهر- بين القراءتين في المعنى إلا ما كان من تقديم 
وتأخير . وما للتقديم من ميزة الاهتمام به . 

۹ - قول الله تعالى : ( ولو تری إِذْ وقفوا علی الّار فقالوا یتنا رد ولا تُكدّبَ 
بایات ربا وتکون مِنَ المُؤْمِنِينَ ) [ الأنعام : ۲۷ ] 

(ولا نكذب . ونكون) : قرأ حمزة ویعقوب وحفص بنصبهما وافقهم ابن عامر في ( 
ونكون ) ١‏ وقرأ الباقون بالرفع فيهما () . 

قراءة الرفع فيهما : بالعطف على (نرد) > وقيل : ( ولا نكذب) خبر مبتدأ محنوف 
أي : ونحن لا نكذب و( نكون) معطوف عليه () . 

والذي أرجح : القول الأول لأن هذه الأمور الثلاثة ( الردء وعدم التكذيب . وأن 
يكونوا مؤمنين) كلها من تمنيهم فالفعلان الأخيران معطوفان على الأول. 

وأمَا النصب : فعلى اضمار (أن) بعد واو المعية () . 


(') الدر المصون ٥۷۲/٤‏ ۵۷۳ . 


0 النشر 6۷/۲ ۲. 
(5)العبيان ۳۸6/۱. ۱ 
()فتح القدیر ۲ وحجة أي زرعة ۲4۵. ۱ 


5 


وأما قراءة ابن عامز برفع ( ولا نكذب) ونصب ( نكون) فالرفع على ما تقدم في توجيه 
الرفع ۰ والنصب على إضمار (أن) في جواب التمني بعد واو المعية . 0 
والعنی في قراءة الرفع : آنهم تمنوا الرد ء وأن لا یکڈبوا ء وأن يكونوا من الؤمنین . 
فهذه الأمور الثلاثة كلها من تمنيهم () .وقراءة النصب معناها : ان رددنا لم نكذب 
ونكن من المؤمنين . وأما قراءة ابن عامر فالفعلان الأولان ( نرد ء لا نكذب ) داخلان في 
التمني دون الثالث (نكون) (). 


ص 7 


۰ - قول الله تبارك وتعالى : ( وکذلك تُفصَّلُ الآياتِ وَلِتَسْتَبِينَ سَبِيلٌ المُجْرمِينَ ) 

ظ ظ [ الأنعام : وه [ 
( سبيل) : قرأ الدنیان بنصب اللام ء وقرأ الباقون بالرفع () . ۱ 
بالرفع على أن ( سبیل ) فاعل الاستبانة ء ویالنصب على أنه مفعول به . والفاعل 
الضمیر الستتر ( أنت ) العائد على النبي صلی الله عليه وسلم . 

وعليه فالعنی رفعاً : لتتضح لك سبيلٌ المجرمین ‏ وتصبح بائنة لك وللممنین . 
ونصبا معناه : ولتستبین أنت يا محمد سبیل المجرمین () . 


) قول الله تعالی : و وا قال إِبْرَاهِيمٌ لأبيه آزر أَتَدَّخِدْ أَصَنَامًا هة‎ ١ 
] ۷۶ : الانعام‎ [ 


آزں : قرأ یعقوب برفع الراء ء وقرأ الباقون بفتحها زر )() . 


(') فتح القدیر ۱۳۹/۲. 

(') تفسير اللسفي ۳۵/۲ فتح القدیر ۱۳۹/۲ . 

(ٴ) اللشر ۲۵۸/۲ . 

(5) الطبري ۵ ۲۰۸۹ > معاي القراءات ء ۵۵-۵ ۱. 
ر( الشر ۰۲۵۹/۲ sS‏ 
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بالرفع على النذاء + أي : یا .از وبالفتح فعلی أنه بدل من ( أبيه ) وهو مجرور . 
بالفتحة لأنه ممنوع من الصرف () ۰ وقد اختلف في سبب منعه من الصرف : فقيل ۱ 
للعلمية والعجمة . وقيل : للعلمية ووزن الفعل على أنه مشتق من-الأزر أو من الوزر . 
فعلى هذا يكون اسما عربيا(). ‏ . ۱ ظ 

فان قيل : (آزر ) بدل » والبدل لا يكون إلا للبيان ء والأب لا يلتبس بغيره فكيف جاء 
بدلا 4 

فالجواب عن هذا : أن كلمة ( آب) في لسان العرب تشمل أيضا الجد فقال : ازر لرفع 
احتمال إرادة الجد ) . - 


من قرأ آزن معناه : لآزر , ومن قرأ ١‏ آزر) معناه: يا ازر() . 


۲- قول الله تعالى : ( لق تَقطْعَ بَيَْكم وَضَلَّ عنکم ما کنثم تَرْعُمُونَ ) 
[ الأنعام ۰ ۹4 ] 
( تقطع بینکم ) : قرأ المدنيان والكسائي وحفص بنصب النون (بيئكم ) وقراً الباقون 
برفعهار) . 
في قراءة النصب ثلاثة آوجه (): أحدها: هو ظرف لر تقطع) والفاعل مضمر ء أي : تقطع 
الوصل بینکم ودل عليه شرکاء . 
والثاني : هو وصف لمحنوف . أي لقد تقطع شيء بینکم ء أو وصل بینکم . 
والثالث: آن الظرف(بین ) في موضع رفع فاعل وهومعرب () . 


(')التبيان ۳۹۹/۱. 

() الدر الصون ۱۹۱/۶ . 

(5) فوائد في مشکل القرآن ۱۱سب ۱۱۷ . 
(؟) معان القراءات۱۵۷. 

ر)اللشر ۰۲۱۰/۲ 


()التبیان ۱ ۶۰۸ یگ 


o“ 


والذي أرى : أن الوجه الأول هو الراجح لأن في الكلام ما يدل عليه وهو كلمة ( شركاء) 
فالعزوف أن الوصل یکون بين الشرکاء فهم متواصلون فیما بینهم في الحياة الدنیا . وم 
توجیه قراءة الرفع فالكلمة فاعل ( تقطع) ء وکلمة (بین) في هذه القراءة ء معناها : 
الوصل . وهي من الاضداد ؛ إذ تطلق على التفرق  . )١(‏ 

ومعنی قراءة النصب : لقد تقطع الوصل بینکم نتم وشركاؤكم كما يدل عليه روما نری 
معکم شفعاءکم ) . وأما بالرقع : فعلی اسناد القطع إلى البین أي وقع التقطع بینکم() . 


+ قول الله تعالی : ( وکذلك رَيّنَ لکثیر من المُشرکین قثْلَ أَولايِحِمْ شُرکاوهم 
یْردُوهُم یلوا عَليْهِمْ دتم ) [ الأنعام : ۱۳۷ ] 

( زین - قتل أولادهم ‏ شركاؤهم) : قرأ ابن عامر (زین) بضم الزاي وكسر الياء » ورفع 
لام ( قتل) ونصب دال (آولادهم) وجر همزة ( شركائهم وقرأ الباقون ( زَیْن) بفتح الزاي 
والیاء قتل) بنصب اللام ( أولايهم) بجر الدال ( شركاؤهم) برفع الهمزة .() . 
توجيه قراءة الجمهور: على أن (قتل) مفعول به مقدم ل(زَّيّنَ) وهو مضاف ور أولاد) 
مضاف إليه و ( شركاؤهم) فاعل مؤخر() . وأما قراءة ابن عامر فعلى بناء (زين) لما لم 
يسم فاعله و( قتل) نائب الفاعل وهو مضاف و( شركاء) مضاف إليه وقد فصل بين الضاف 
والضاف إليه ب ( أولادهم) التي هي مفعول الصدرقتل() . 

والعنی على قراءة الجمهور زین ا لشركاء للمشركين قتل آولایهم . فالشركاء هم الذین 
زينوا للمشركين قتل الأولاد والمشركون باشروا القتل ء والشركاء قيل : هم خدمة 





(') المقصود بالوجه الثالث أن (بين) وإن كان منصوب اللفظ إلا أنه مرفوع الوضع هنا على الفاعلية وأقرت 
عليه تب الظرف وان كان مرفو ع الوضع لاطراد استعماشم إياه ظرفا.( اللسان مادة :بين) . 

([) اللسان ء مادة : (بين) ۱۲/۱۳ . 

ر) فتح القدير 4/7 .7١‏ 

.۲٦۹ ٥۲٦٢/٢ النشر‎ )5( 

9 معاي القراءات ۱۷۱ وفتح القدیر ۲۰٢/٢‏ والتبیان۲۱/۱ 4. 

(') المصادر السابقة پصفحاتا ء والبجر ۲۲۹/۶ . 


مم 


الأوثان ۰ والعنی في قراءة ابن عامر : زين للمشركين أن يقتل الشرکاء أولاد المشركين 
۰ فالشرکاء مباشرون للقتل () . 0 
ویجدر بنا الحدیث عن الفصل بين الضاف والضاف إليه : 

وقبل الشروع في هذا الوضوع نحاول الحدیث عن قراءة ابن عامر سالفة الذکر » وریما 
نسهب في ذلك ؛ لأنه كثر منكروها . وتطاول بعضهم على قارئها ابن عامر ء لأجل 
قاعدة نحوية ٠‏ فقد أنكرها جم من المفسرين والنحويين وموجهي القراءات صراحة 
أو تلميحا. منهم على سبيل الثال() : الفراء رت : /ا٠؟"ه)‏ ء وابن جرير الطبري ( 
ت : ۵۳۱۰ وأبو علي الفارسي رت : ۵۳۷۷ . ومكي القيسي رت : ۳۷٤٣ھ‏ . 
والزمخشري رت : ۴۸٥ھ‏ ) . وابن الأنباري ( ت : ۵۷۷ھ وأحسنهم حالا من أوّلها 3 
ولم يرض أن يستخلص منها قاعدة تدعم قواعد اللسان العربي بعيداً عن مجهول القائل ٠‏ 
من شعر أو نثر . 

فهذا إمام الاعتزال الزمخشري يتطاول على ابن عامر ويرد قراءته بقوله : ( وأما قراءة 
ابن عامر قتلّ آولاتهم شركائهم ) برفع القتل ۰ ونصب الأولاد » وجر الشركاء على 
إضافة القتل للشركاء والفصل بينهما بغير الظرف فشيء لو كان في مكان الضرورات وهو 
الشعر لكان سمجا مردودا ء فكيف في القرآن العجز ؟ » () . 

ولكن أبى اله تعالى إلا أن يظهر الحق ‏ فانبرى للدفاع عن هذه القراءة أفذاذ من علماء 
هذه الأمة منهم على سبيل الثال : أبو حيان رت : ٢۷۵)ء‏ وابن الجزري رت : ۸۳۳ 
ه) . ولعل من الناسب أن آورد کلامهما بنصه وفصه ء فقد قال آبو حیان وهو يرد على 
الزمخشري في تطاوله على ابن عامر وانکاره لقراءته : « ولا التفات أيضا لقول 


الزمخشري : إن الفصل بینهما فشيء لو كان في مکان الضرورات وهو الشعر لكان سمجا 


() الطبري ۳/۵ . 
0( ظاهرة التاویل ص : ۷ وما بعدها . 
(5) الكشاف ۵4/۲ . . 


0^ 


مردودا . فكيف في القران المعجز ؟ ... وأعجبُ لعجمي ضعيف في النحو يرد على عربي 
صريح محض قراءة متواترة ء موجودٌ نظيرها في لسان العرب في غير ما بيت . وأعجبٌ 
لسوء ظن هذا الرجل بالقراء الأئمة الذين تخيرتهم هذه الأمة لنقل كتاب الله شرقاً وغرباً 
> وقد اعتمد المسلمون على نقلهم لضبطهم ومعرفتھم وديانتهم » () . 

وهذا ابن الجزري يرفع راية الدفاع عن القراءة السبعية . ويشنع على المنكرين لها . 
فقد فقال بعد ذكرة: لقراءة ابن عامر: « نی حا البصريين على أن هذا لا يجوز إلا 
في ضرورة الشعر ‏ وتكلم في هذه القراءة بسبب ذلك ء حتى قال الزمخشري : ( والذي 
حمله [ يعني ابن عامر ] على ذلك أنه رأى في بعض المصاحف (شركائهم مكتوبا بالياء 
ولو قرأ بجر الأولاد والشركاء لأن الأولاد شركاؤهم في أموالهم لوجد في ذلك مندوحة) . 
والحق في غير ما قاله الزمخشري . ونعوذ باته تعالى من قراءة القرآن بالرأي والتشهي . 
وهل يحل لمسلم القراءة بما يجد في الكتابة من غير نقل ؟ بل الصواب جواز مثل هذا 
الفصل . وهو الفصل بين المصدر وفاعله الضاف إليه بالمفعول في الفصيح الشائع الذائع 
اختياراً ء ولا يختص ذلك بضرورة الشعر ء ويكفي في ذلك دليلا هذه القراءة الصحيحة 
الشهورة التي بلغت التواتر > كيف وقارئها ابن عامر من كبار التابعين الذين أخذوا عن 
الصحابة كعثمان بن عفان وأبي الدرداء رضي الله عنهما » وهو مع ذلك عربي صريح من 
صميم العرب فكلامه حجة وقوله دليل ؛ لأنه كان قبل أن يوجد اللحن ويتكلم به . 
فكيف وقد قرأ بما تلقى وتلقن وروی وسمع ورای ؛ إذ كانت كذلك في الصحف العثماني 
المجمع على اتباعه . وأنا رأيتها فيه كذلك ۰ مع أن قارئها لم يكن خاملاً ولا غير 
متبع "۳ ولم يبلغنا عن أحد من السلف على اختلاف مذاهبهم . وتباين لغاتهم . 
وشدة ورعهم ‏ أنه آنکر على ابن عامر شيئا من قراءاته ء ولا طعن فیها ء ولا آشار 


الیها بضعف » () . 


() البحر ٠٣/٤‏ . ۱ 8 0 
) النشر ۳/۲٩۲-د؟4‏ ۲۹. ۱ ۱ 
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وتعليقا على عبارة ابن الجزري الأخيرة أقول : لم ینکر أولئك الأسلاف على ابن عامر 
شیناً من قراءاته . لأنهم لم يتشبثوا تشبثوا بقواعد اجتهادية للغتهم . فقد رضعوا لبان 
العربیه في مهد طفولتهم 58 قواعدھا بفطرتهم . لذا جاءت قراءة ابن عامر 
موافقة للغتهم التي لم يكتسبوها عن طريق القواعد النحوية . هذا من جهة ء ومن 
جهة أخرى فهم یعلمون يقينا أن هذه الإمام لم يكن ليتخبط في قراءة كتاب الله ويقرأه 
حسب اجتهاداته الشخصية ء والا فكل سیقراً حسب اجتهاده . 

ثم ذكر ابن الجزري بعد ذلك توجيه قراءة ابن عامر وأنه قد ورد عن العرب مثل ذلك 3 
فقال: ولته در إمام النحاة أبي عبد الله بن مالك رحمه الله حيث قال في كافيته الشافية: 
وحجّتي قراءة ابن عامر 00 فكم لها من عاضدٍ وناصر 

وهذا الفصل الذي ورد في هذه القراءة فهو منقول من كلام العرب من فصيح كلامهم جيد 
من جهة المعنى أيضا » أما وروده في کلام العرب فقد ورد في أشعارهم كثيرا . .. وأما قوته 
من جهة المعنى فقد ذكر ابن مالك ذلك من ثلاثة أوجه : 

أحدها : کون الفاصل فضلة فإنه لذلك صالخ لعدم الاعتداد به . 

الثاني : أنه غير أجنبي معنی ؛ لأنه معمول للمضاف هو والصدر . 

الثالث : أن الفاصل مقدر التأخير لأن المضاف إليه مقدر التقديم ؛لأنه فاعل في المعنى 
حتى أن العرب لو لم تستعمل مثل هذا الفصل لا اقتضى القیاس استعماله ؛ لأنهم قد 
فصلوا بالأجنبي كثيراً > فاستحق الفصل بغير أجنبي أن يكون له مزيّة فيُحكم بجوازه 
مطلقاً ء وإذا كانوا قد فصلوا بين التضایفین بالجملة في قول بعض العرب :( هو غلام إِنْ 
شاء الله + أخيك ) فالفصل بالفررأسهل )×۷) . 


() نف ۲۹6/۲ سب ۲۹۵ . . 


وعموما فالبصريون لا يجيزون الفصل بين المضاف والمضاف إليه بغير الظرف وحرف 
الجر ومجروره > وحجتهم في ذلك : أن الضاف والضاف إليه بمنزله شيء واحد . فلا 
يفصل بينهما بفاصل » وأما الظرف والجار والمجرور فكثيراً ما يُتسامح في ذلك . 

وأمّا الكوفيون فيجيزون الفصل بينهما حتى بغير الظرف والجار والمجرور» وحجتهم 
: قراءة ابن عامر السالفة . و ورود ذلك كثيرا في أشعار العرب ء من مثل قول 


الشاعر: 
فزجج كا بیز ص24 زج القوص أبي مَرادَه 


والتقدیر : زج آبي مزادة القلوص. ففصل بين المضاف والمضاف إليه بالقلوص وليس 
بظرف ولا حرف جر . 

وقال الاخر : 

فأصبحث بعد خط بهجتها کأن قفرا رسومّها قلما 
والتقدير : بعد بھجتھا . ففصل بين الضاف الذي هو (بعد) والضاف إليه الذي هو « 
بھجتھا) بالفعل الذي هورخط () . 

هذا وقد نص ابن هشام على أن التحقيق في هذه المسألة هو جواز الفصل بين الضاف 
والضاف إليه في سعة الكلام في ثلاث مسائل () : 

الأولى : أن يكون الضاف مصدرا والضاف إليه فاعله ء والفاصل أحد شيئين : ١‏ مفعول 
الصدر ء كقراءة ابن عامر قتل آولادهم شركايهم() . 

. ظرف الصدر كقولهم : ترك یوما نضيك وهواها‎ ١ 


() الإنصاف ۶۲۸/۲ س ۳۱. 


° الأوضح ۱۷۷/۳ ۱۸۵ . 


۱ ن0 الأنعام : ۳۷ 
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الثانية : أن يكون الضاف وصفا . والضاف إليه مفعوله الأول .: والفاصل بينهما أحد 
آمرین : ١‏ الفعول الثاني للوصف كقراءة بعضهم ‏ فلا تحسبن الله مخلف وعده 0 ۱ 
() بجر الرسل . ۲- أو ظرف الوصف کقوله : کناحت یوما صخرة بعسیل 

الثالثة : أن یکون الفاصل قسما ء نحو : هذا غلام واهِ زید 

والذي أرجحه هو : جواز الفصل بين الضاف والضاف إليه إذا فهم العنی ؛ وذلك 
لورود السماع به وعلی رأس ذلك قراءة ابن عامر العربي نسبا وموطنا > والذي يعد من 
التابعين في فترة الاحتجاج ۰ وکذا ما ورد عن العرب من آشعار توید ذلك > والا فالقراءة 
السبعیه تكفي وتشفي > ولکن التعصب لاطراد القاعدة كاد أن یطمس الحقيقة . 
والبصریون ليست لهم حجة سوی قاعدتهم التي قعدوها ء وهي قولهم : إن الضاف 
والضاف إليه كالشيء الواحد. لا يجوز الفصل بینهما إلا بظرف أو حرف جر. قبما 
آنهم آقروا وأجازوا الفصل بين التضایفین لکن بشرط الفصل بالظرف أو الجار والمجرور 
> يقال : ما الانع من جواز ذلك بغير شرط ؟ فان قالوا : قد ورد بهذا السماع ولا سبیل 
إلى رد السماع يقال : أيضا الفصل بغیر ذلك ورد في السماع إذا كان السماع هو الفیصل ‏ 
ومن ذلك قراءة ابن عامر سابقة الذكرء وکذا ما ورد من شواهد شعرية عن العرب . 

هذا ومن الؤسف - حقا أن الشيخ محمد محيي الدین في کتابه الانتصاف من 
الإتصاف ) . لم ينتصف من صاحب الإنصاف . الذي زعم أن هذه القراءة واهية . 
وقارئها واهم () ۰ لذا رأيت لزاما علي أن أنافح عن هذه القراءة السبعية ء ورد كلام ابن 
الأنباري الذي قال وهو يرد حجج الكوفيين : « وأما قراءة من قرأ من القراء ر وكذلك 
ی د + لأنكم لا 
تقولون بموجبها ؛ لأن الاجماع واقع على امتناع الفصل بين الضاف والضاف الیه 
بالفعول في غير ضرورة الشعر. والقرآن ليس فيه ضرورة ‏ واذا وقع الاجماع على امتناع 


() إبراهيم : ۷ ۶ . 
)١‏ الانتصاف من الإنصاف ۷۲( 


N 


الفصل به بينهما في حال الاختيار سقط الاحتجاج بها على حالة الاضطرار » ... 
والبصريون يذهبون إلى وهي هذه القراءة ووهم القاری ‏ إذ لو كانت صحيحة لكان ذلك . 
من أفصح الكلام ء وقي وقوع الإجماع على خلافه دليل على وهي. القراءة»”') . 

وأقول : دعوى الإجماع التي ذكرها دعوى لا دليل عليها . فهاهم الكوفيون يجيزون 
الفصل بين التضایفین . فكيف يكون هناك إجماع ؟. 

وأما قول البصريين : إن ابن عامر وهم . فهو قول مردود عليهم ء لأنهم لا يملكون 
حجة على ذلك . سوى أن قراءته لا توافق قواعد النحو التي قعدوها . فالفيصل عندهم 
في قبول القراءة أو ردها هو تلك القواعد النحوية التي قد يكون الاستقراء فيها ناقصاً . 
لکن سند القراءة ء واتصالها بالنبي صلی الله عليه وسلم . وتوثيق القارئ وعدمه . 
وموافقة خط أحد الصاحف العثمانية . أمور كلها مسكوت عنها عندهم ء فعلى أي 
أساس وهمتم القارئ ؟ . إنه التعصب الأعمى للقاعدة النحوية . 


4" قول الله تعالى : ( وَإِنْ یکن مَيْتَةَ فَهُمْ فيه شُرکاءٌ © [ الأنعام : ۱۳۹] 


( ميتة ) : قرأ ابن كثير وأبو جعفر وابن عامر برفعها ء وقرأ الباقون بنصبها () . 
من نصب ( ميتة) فعلى أنها خبر ( كان) الناقصة واسمها مستتر . 
ومن رفع فعلى وجهين . الأول ۱ أن تكون ( كان) تامة وهذا هو الظاهر . أي : وان 
وجدت ميتة أو حدثت ميتة . 
الثاني : أنها الناقصة و( ميتة) اسمها » وخبرها محنوف أي :وان كان في البطون 
ميتة (). 
فمعنى قراءة الرفع : وان حدثت ميتة أو حصلت ميتة أو وجدت ميتة فهم فيه شركاء . 
(() نفسه ۳۰/۲ . 
() النشر ۲٦٦/٢‏ . 1 


() الدر الصون 185/8 . 
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ومعنی قراءة النصب : وإن كان هناك ميتة :.آو كان :في البطون ميتة فهم فيه شركاء . 
وکما: نری فالقراءتان متقاربتان ٤‏ معناهما . ۱ ۱ 


_-٥‏ قو ل الله تعالی :( يا بَنِي آدَمَ قد ارلا کم لها يُوَارِي سوایکم وَريشًا وَلِبَاسُ 
التَّعوَى ذلك خَيْرٌ 6 [ الأعراف : ۲۲۹ ۱ ظ 

(لباس التقوی ) : قرأ الدنیان وابن عامر والكسائي بنصب السين ۰ وقرأ الباقون 
برفعها (') . ۱ ظ 

قراءة النصب بالعطف عطف نسق على ( لباسا) ('). 

وأما الرفع فمن خمسة آوجه (): 

آحدها : أن (لباس) مبتدأ ء ورذلك ) مبقدأ ثان ء و (خير) خبر الثاني ء والمبتدأ الثاني 
وخبره خبر الأول » والرابط بين المبتدأ نوت الخبر هو اسم الاشارة (ذلك ) ء واختار 
هذا القول أبو حیان رت : ۷۵۶) والسمین الحلبي ( ت : 5هل/اه) . 

الثاني : أن(لباس) خبر مبتداً محنوف ‏ أي : هو لباس . روذلك خير) مبتداً وخبر 
وهو اختیار الزجاج رت : ۳۱۰ ه). 

الثالث : أن ( لباس مبتداً . ورذلك) بدل منه أو عطف بیان له أو نعت > و خبره : 

( خير ) . 

الرایع : وهو قول آبي البقاء ت : ٦٦٦ھ‏ ) ء أن ( لباس ) مبتدا > وخبره محذوف > 


تقدیره : ولباس التقوی ساترٌ عوراتکم . واستبعده أبو حیان . 


() النشر ۲۰۸۸/۲ . 
(") البحر احیط ۲۸۳/۶ . ۱ 
() اللباب في علوم الکتاب ٩۹/۹‏ ؛ البحر احیط ۲۸۳/۶ . ۱ ۱ 


یج 


الخامس : وهو أضعفهاء وهو أن يكون ( ذلك فصلا بين البتداً (لباس) وخبره ( خير) 
وهو قول الحوق وقد قال السمين فيه : رر ولا أعلم أحدا من النحاة أجاز ذلك » ن. 
وأوجه الأعاريب يب - حسب رأبي - الوجه الأول ؛ لاستغنائه عن التقديرات ۰ وعدم 
العارض له ء وهو يرد في اللسان العربي كثيرا . 

ومعنى قراءة النصب : لقد أنزلنا إليكم لباسا يواريكم ء وأنزلنا لباس التقوى . وهذه 
الألبسة الحسية والمعنوية خيرٌ لكم . فوقتئذ يكون لباس التقوى من ضمن اند . 
بخلاف قراءة الرفع ء ففيها إخبار عن لباس التقوى بالخيرية . وأنه خير من الألبسة 
التي أنزلت ای د بني ادم . 


5 قول الله تعالی : ( قل من حرم زيئة الل التي أخرج اده لیات من لزع 
٦‏ هي ن× للذِین آمئوا في الحَياة الدنْیا خَالِصَة یوم القِيَامَة 4 الأعراف : ۳۲ ] 
قرأ نافع ( خالصة) بالرفع وقرأ الباقون بالنصب() . 


توجيه قراءة الرفع من وجهين : 
أحدهما أن تكون ( خالصة) خبر المبتدأ ( هي) . وعليه يكون تعلق الجار والمجرور ( 
للذين امنوا) بخالصة . 


ثانيهما : أن تكون خبرا ثانیا لرهي). والخبر الأول هو: «للذين آمنول ن . 
وأرجح الوجهين عندي الوجه الأول ؛لأنه أمكن القول بأنه الخبر ء دون تعددية للخبر. 
ووجه قراءة النصب لر خالصة) : أنه على الحال من الضمير المستتر في الجار والمجرور 
قبله رفي الحياة الدنیا) () . 


(') الدر الصون ۲۸۸/۵ . 

0 الطبري ٦٣٦٤/٥‏ ء وتفسير السمرقندي 875/١‏ . 
ر) النشر ؟/559. 

5) اللباب ۹۲/۹ ۹۳۰. 

() نفسه ۰۹۳/۹. 


معنى قراءة الرفع : قل الطيبات ثابتة للذین آمنوا في الحياة الدنيا ء أي : أنها حلال 
لهم في الدنيا . وتخلص لهم دون غيرهم في الآخرة ؛ لأنه في الدنيا قد یشرکهم الكافرٌ 
فيهاء وأما من نصب فالعنی عنده : أنها ثابتة للذين آمنوا في حال كونها خالصة لهم 


يوم القيامة 0 ۰ 


La 


سے سے ل" 
پچ - 7ج # ہے و © ۶ 6 © مه 


۷ قول الله تعالى : و فَأدّنَ مُوَذْنَ بَيْتَهُمْ أَنْ عَْة الله عَلَى الظالِمِينَ © 
[ الأعراف : ٤٤‏ ۲ 
قرأ نافع والبصريان وعاصم بإسكان النون مخففة أَنْ) ورفع (لعنة) ء وقرأ الباقون من 
العشرة بتشديد النون ونصب اللعنة ) . 
وظاهر أنه بالرفع تكون رأن) مخففة من الثقيلة واسمها ضمير الشأن . والجملة الاسمية 
بعدها خبرها . ظ 


وبالنصب على أنها الناسخة ء واسمها : لعنة ‏ وخبرها : على الظال مين . 


۸- قول الله تعالى : ( يُعْشِي اللَیْلَ هار يَطلَيْةُ حثیثا امس وَالقَمرَ وَالنُجُوم 
مُسَخَّرَاتِ بأمره 4 [ الأعراف : ٤ه‏ ] 
وقوله : و وَسَخَرَ لکم الیل وَالتّهَارَ وَالشَّمْسَ وَالقمَرَ وَالُجُومْ مُسَخَرَاتْ بأْمْرهِ > 
[ النحل : ۱۲ ۲ 
قرأ ابن عامر برفع الأربعة الأسماء والشمس والقمرٌ والنجوم مسخرات) . وقرأ الباقون 
بنصبها إلا أن حفصاً رفع ( والنجوم مسخرات ) في آية النحل () . 
قراءة الرفع على أن الشمس مبتدأ ء والقمر والنجوم معطوفة عليها ء والخبر هو : 


مسخرات 1 


() معاي الأزهري ۱۷۸ . 
) اللشر ۰۲۹۹/۲ 
() النشر ۰۲۹۹/۲ ۳۰۳۰۳۰۲ . 
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وتوجيه قراءة النصب : أن ( الشمس والقمر والنجوم ) معطوفة على النصوبات قبلها ( 
الليل والنهار) » ونصبت ( مسخرات ) على الحال من هذه المفاعيل وجوز السمين 0 
الحلبي (') أن تكون ( الشمس والقمر" والنجوم) منصوبة ب(جعل) مقدراً ء فتكون 
مفعولا أول » و ( مسخرات) مفعولا ثانیا . 

وأما قراءة حفص في موضع النحل برفع النجوم ومسخرات . فهو على أن النجوم مبتدأ 
۰ خبره : مسخرات () . 

وابن الحاجب له رأي في نصب ( مسخرات) في آية النحل خاصة . فقد ارتأی آنها انا 
آعربت حالاً فالعامل لیس هو ( سخ ء وحجته في ذلك : أنه في نحو قولك : ضربته 
مضرویا وقمت قائما لا يقال: إن مشرونا وقائما حالان ؛ بل هما مصدران ؛ لأنهما لم 
يُفيدا شيئاً جدیدا كما هو العهود في الحال » فکذا ( مسخرات ‏ لا يقال إنها حال من 
سخر وایضاً لا يقال انها مفعول مطلق ؛ لأنها جاءت جمعاً ء والصادر الواقعة مفعولا 
مطلقا لا تُجمع . الا ان أريد بها العدد ٠‏ وهذا بعید في مسخرات ‏ فالأحسن فیها : أن 
تکون حالاً عاملها محذوف . والتقدیر : وخلق الشمس والقمر والنجوم مسخراتٍ ‏ أو 
أن ( مسخرات) منصوب على أنه مقعول ثان لفعل محنوف ‏ والتقدیر : وجعل الشمس 
والقمر والنجوم مسخرات () . ورأيه له حظ وافر من الوجاهة ‏ وتعلیله مقبول معقول. 
وقال السمين في تخريج نصب ( مسخرات) في آية النحل : « والجمهور يخرجونها على 
الحال المؤكدة ء وهو مستفيض في كلامهم . أو على إضمار فعل قبل ( والنجوم) أي : 


وجعل النجوم مسخرات ‏ أو يكون ( مسخرات) جم مُسخّر الراد به الصدر » وجمع 


(') الدر الصون ۳۳/۵ 
5) التبیان ۵/۱ 6 البحر ۳۰۶. 
0 مالي ابن ا خاجب ۱( ۔. 


WwW 


باعتبار أنواعه .-كأنه قيل : وسخر لکم اللیل والنهار والشمس والقمر والنجوم 
تسخيرات »أي : أنواعا من التسخير» () . 

والمعنى في قراءة الرفع -: الإخبار بأن هذه الأشياء ( الشمس القمر النجوم) مسخرات 
بأمره تعالى . وفي قراءة النصب : المعنى : وخلق الشمس والقمر والنجوم حال كونها 
مسخرات ففيها بیان الحال التي كانت عليها هذه الخلوقات حين خلقها () . 


۹- قول الله تعالى : ( قالوا لَيْنْ لم يَرْحَمْنَا رَبْنَاويَغْفِرْ لت کون مِنَ الْخَاسِرِينَ ) 
7 الأعراف : ١564‏ ۲ 

( لئن لم يرحمنا ربنا ویغفر لنا) :قرأ حمزة والکسائی وخلف بالخطاب فیهما ( ترحمنا 

تغفر) ونصب الباء من ربنا وقرأ الباقون بالغيب فيهما ورفع الباء ( لثن لم يرحمنا 

ربنا ويغفر لنا() . 

من قرأ بالتاء فللمخاطبّة ونصب ( ربنا) على النداء أي : يا ربنا »ومن قرأ بالياء فهو 

على الخبر و(ربنا ) فاعل() . . 

والفرق بين القراءتين في المعنى : آن قراءة النصب فيها دعاء ومناداة للرب ‏ سبحانه 

وتعالى ‏ بأن يرحم ويغفر . وقراءة الرفع فيها إخبار بالخسران إن لم يغفر الرب 

سبحانه وتعال . 

۰ - قول الله تعالى : ( وادخلوا الاب سّجَدَا تففز لکم حَطِيكاتِكمْ 6 


[ الأعراف :۲۱5۱ 


(() الدر الصون ۳۶۳/۵ . 
(') فتح القدیر ۰۲۱۵/۲ 
(5) النشر ۲۷۲/۲. 

() معان القراءات TT‏ 


قرأ الدنیان ويعقوب ( تُغفر لكم خطيئائكم) بالرفع ء وقرأ ابن عامر بالوفع أيضاً إلا أنه _ 
قرأ بالإفراد ‏ خطيئتكم ) ء وقرأ الباقون عدا أبي عمرو ( تغفر لكم خطيئاتكم بنصب 
خطيئات . آما آبو عمرو فقرأ ( تغفر لکم خطایاکم) () . ۱ ظ 
وتوجیه ذلك ظاهر . فمن قرأ الفعل بالتاء فهو مبني لما لم یسم فاعله . ورخطیئات أو 
خطيئة ) مرفوعة على ما لم یسم فاعله . ومن قرأ الفعل بالنون فعلی أنه مبني للمعلوم 
وفاعله الضمير المستتر ( نحن ) العائد على الله تعالى » و( خطيئات أو خطايا ) مفعول به 
في القراءتين الأوليين لم يصرح بالفاعل للعلم به . وفي القراءتين الأخيرتين ذكر الفاعل 
> الخطيئة في قراءة ابن عامر: جاءت بالإقراد . أما في قراءة الباقين فجاءت بالجمع « 
خطيئات ‏ خطايا) فتدل على أنهم فعلوا أكثر من خطيئة . 


١‏ قول الله تعالى : ول قالث أَمّة مِنْهُمْ لم تعظون قوم الله مُهْلِكَهُمْ أو مُعَذَيِيْ 
عَدَابًا قدیذا قالوا مَعْذِرَة إلى ربكم وله تون » [ الأعراف : ۱۹۶ ] 

قرأ حفص بنصب ( معذرة) وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالنصب على المصدر أي نعتذر معذرة ‏ وقيل : مفعول له أي : وعظنا للمعذرة() 
وأضاف السمين(') وجهاً ثالثاً وهو : أن تعرب ( معذرة) مفعولاً به ؛ لأن العذرة 
تتضمن کلاما ء والفرد إذا تضمن كلاما ووقع بعد القول تُصب نصب المفعول به ء نحو : 
وأرجح الأوجه - فيما أرى ‏ أن ( معذرة ) مفعول له ؛ لأنهم يريدون بیان سبب 
وعظهم والعلة التي لأجلها فعلوا ذلك. 


(أ) اللشر ۲۷۲/۲ وأفدت أيضا من کتاب القراءات العشر مامش المصحف . 

۱ ۰۲۷۲/۲ النشر‎ )١( 

) حجة أبي زرعة ۳۰۰ وكذا التبيان ٠ .455/١‏ 
(*) الدر الصون ٦۹٥٤/٤‏ : ۱ ۱ 
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وبالرفع خبر لبتداً محذوف والتقدير : هي معذرة أي موعظثنا معذرق( . 

والعنی نصبا ۱ أي وعظناهم لأجل أن یکون معذرة لٹا آمام الله تعالى . وبالرفع : 

موعظتنا إبداء عذر إلى الله تعالی لثلا ننسب في النهي عن النکر إلى التقصیر () . 

45 قول الله تعالى: ( إِذْ يُعَشيكمْ التّعَاسَ أَمَنَةَ مِنْهُ وَيُتَرّلُ عَلَيْكُمْ من السْمَاءمَاء ) 
[الأنفال : ١١‏ ۲ 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو بفتح الشين وألف بعدها لفظاً «يغشاكم) ورفع كلمة (النعاس) 

وقرأ الدنیان بضم الياء وكسر الشين وياء بعدها (یغشیکم) ورالنعاس) بالنصب . وقرأ 

الباقون بفتح الغين وتشديد الشين . ونصب النعاس (يعّشيكم النعاس() . 

وواضح أن ( النعاس) بالرفع فاعل . وبالنصب ل به ثان . والكاف المفعول الأول 3 

والفاعل ضمير مستتر تقديره ( هو) يعود إلى الله تعال . 

ومعنى قراءة الرفع : إذ النعاس غشاكم وبالنصب : إذ يغشيكم الله النعاس. 


4 قول الله تعالى : ( وَجَعَلَ كَلِمَة الذِينَ کفروا السفلى وَكِمَة الله هي العُليَا ) 
[ التوبة : ٤١‏ ] 

( كلمة الله ) :قرأ يعقوب بالنصب لركلمة) وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالرفع مبتدأ ء والخبر: الجملة الاسمية هي العليا) » ويجوز أن تكون ( هي) ضمير 

فصل والخبر : العليا . وبالنصب عطفا على (كلمة) الأولى أي: وجعل كلمة الله 


هي العلیار) . 


() السابقة بصفحاقا . 
() تفسیر اللسفي ۱5۹/۲. 
(5) النشر ۰۲۷۰/۲ 
)انش ۰۲۷۹/۲ 
5) البیان ۹5/۱ 


وكلمة الله : هي كلمة التوحيد ( لا إله إلا الله ) » وكلمة الذين كفروا : الشرك() . 

وقد ضعف أبو البقاء رت : ۱ هقراءة النصب وذکر لذلك ثلائقآمور( : الأول ۳ ۱ 
وضع الظاهر موضع الضمر . 

الثاني ۱ أن فيه دلالة على أن كلمة الله تعالى كانت سفلی فصارت علیا. 

الثالث: أن توکید ‏ كلمة) النصوية بضمیرالرفع «هي) بعيد؛ إذ القیاس أن يكون توکیدها 
ب(إياها) ضمیر النصب . 

وقد رد السمین الحلبي تضعیفه هذا بقوله : «أمّا الأول فلاضعف فيه لأن القرآن ملآن من 
هذا النوع وهو من أحسن ما يكون ؛ لأن فيه تعظیما وتفخیما . 

وأما الثاني فلا یلزم ماذكر وهو أن يكون الشيء المصيّر عن صفة ما إلى هذه الصفة . 
وأما الثالث : ف(هي) ليست تأكيداً ألبتة إنما (هي) ضمير فصل على حالها ء وكيف 
يكون تأكيداً وقد نصّ النحويون على أنّ المضمر لا يُؤكد المظهر؟ 00 . 


4 قول الله تعالى : ( إِنْ نف عَنْ طَابْفَةٍ منکم تُعَذّبْ طائِفة بِأَنهُمْ کانُوا مُجْرِمِينَ) 
[ التوبة : 55 ] 
قرأ عاصم ( نَعفْ)بنون مفتوحة وضم الفاء .ور تُعذّب) بالنون وكسر الذال . 
ونصب ( طائفة) .وقرأ الباقون ( يُعف)بياء مضمومة وفتح الفاء ء (تُعذّب) بتاء مضمومة 
وفتح الذال ورفع كلمة (طائفة) . 
| بالرفع على أن الكلمة نائب فاعل ۰ وبالنصب على أنها مفعول به .والعنی متقارب في 
القراءتين ء إلا أنه في قراءة النصب ذكر الفاعل . 


(') تفسير ابن کشر ۳۶۳/۲ . 
0 التبیان ۹۵/۱. 

() الدر الصون ۵۳/۰ . 
(ٴ)النشر ۰۲۸۰/۲ 


۷۱ 


۵ قول الله تعالى : (َفمَنْ سس بُنْيَانَهُ علی تقوی من الله ورضوان خی ام مَنْ سس 


0 مس سس ہ 


بُْيَائَهُ عَلى شَفا جرف هار ) [ التوبة : ۱۰۹٩‏ ] 

اختلف القراء في قراءة ( أسس بنيانه) فقرأ نافع وابن عامرر أُسّس ) بضم الهمزة وکسر 
السين الأوى و بنيائّه) بالرفع في الموضعين من الآية الكريمة. وقرأ الباقون (أسّس) 
بفتح الهمزة والسين و ( بنیائه )بالنصب (). 


والكلام على توجيه القراءة رفعا ونصبا ومعنى كالموضع السابق . 


45 قول الله تعالى : ( ولو یْعَجَلُ الله لاس الشْرٌ استَعجالهم بالخير لقضي له 
أجلم » [ يونس : ۱۱ ] 


اختلفوا في قراءة ( لقضي إليهم أجلهم) فقراً ابن عامر ویعقوب بفتح القاف والضاد وقلب 
الياء آلفا ( لقضَى ) و ( أجلهم) بالنصب . وقرأ الباقون بضم القاف وکسر الضاد وفتح الیاء 
( لقضي) و( أجلهم ) بالرفع() . 

والكلام على هذا الموضع رفعا ونصبا كالموضعين السابقين. 


4 قول الله تعالی : ( یا أب ها لاس نما بَهْيكُمْ عَلَى آنشیکم متا الحَیا و الدئیا 4 
[ يونس : ۲۳ ] 

قرأ حفص ( متاع) بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 

قراءة النصب فیها آوجه : 

الأول : أن (متاع) منصوب على الظرفية الزمانية ء أي : زمن متاع الحياة الدنیا . 


الثاني : أنه حال » أي : متمتعین . والعامل هو الاستقر قرار ق الخبر بی آنفسکم رد 


(أ) النشر ۲۸۱/۲. 
(5) النشر ۲۸۲/۲. 
(ٴ) النشر ۲۸۳/۲. 


الثالث: أنه مفعول مطلق لفعل محذوف . والتقدير : تتمتعون متاع الحياة الدنیا . - 
الرایع : أنه مفعول به لفعل مقدر يدل عليه رمتاع ) والتقدیر : تبغون متاع الحياة ۱ ۱ 
الخامس : أنه مفعول لأجله . والعامل فيه إما الاستقرار القدر في الخبر ء وإما فعل 
مقدر()  .‏ 
وهناك وجه سادس ذکره الشوكاني () - وان كنت أرى بعده - وهو : أن (متاع) 
منصوب على نزع الخافض الذي هو كاف التشبیه . أي : إنما بغیکم على أنفسكم کمتاع 
الحياة الدنیا . ثم حذفت الکاف . 
وعلی کل أوجه النصب التقدمة فكلمة بغي مبتدأ وخبره : على آنفسکم . 
وأرجح نصب متاع ) على أنه مفعول لأجله ؛ لأن هذا هو الظاهر من معنی الاية 
الكريمة . أي أن بغي الناس على بعض هو لاجل متاع الحياة الدنیا . 
وأما قراءة الرفع ففيها آوجه آیضا () : الأول : أن «متاع) خبر لربغيكم) ء ورعلی آنفسکم 
) الجار والمجرور متعلقان بالبفي . . 
الثاني : أنه خبر ثان لبفیکم > والخبر الأول هو : علی أنفسكم ) . 
الثالث : أنه خبر لبتداً محنوف ‏ والتقدیر : هو متام ۱ 
وأرى أن الوجه الأول آرجح . لان الوجه الثاني فيه ادعاء تعدد الخبر . وهو قلیل . 


والوجه الثالث فيه حذف وتقدير . وما لا يحتاج إلى تقدير أولى . 


(') الدر المصون ۱۷۶/٩‏ فتح القدیر ٤٤٥/٥‏ . 
() فتح القدیر ۲ . 
6 الدر الصون ۱۷۵/٦‏ ء فتح القدیر 540/۲ .. 9 ۲ 


ومعنى قراءة الرفع : إنما بغيكم على أمثالكم متاع الحياة الدنيا . ومعنى قراءة النصب : إنما 
بغيكم على أمثالكم لتتمتعوا متا الحياة الدنيا ء أو لأجل الحياة الدنيا(') ففيها بيان العلة لبغي 
الناس على بعض - بخلاف قراءة الرفع ففيها إخبار بأن هذا البغي هو متاع دنيا ثم بعد ذلك 
يأتي الحساب عليه . جج 


.ب سم و 


4 قول الله تعالى  :‏ إِنَّ الله لا يَظلِمُ النّاسَ میا وَلكِنَّ النّاسَ أَنْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ ) 
بوجي الو و اا 

قرأ حمزة والكسائي وخلف ولكن الناس) بتخفيف ( لکن) ورفع الاسم بعدها ء وقرأ 
الباقون بالتشديد ونصب الاسم بعدها () . ظ 

وقد سبق توجيه ذلك والكلام عليه في قول الله تعالی : ( ولكن الشياطين) في الموضع 


الثانی ء وإنما لم نذكره هناك ؛ لأن القراء هنا ليسوا هم القراء هناك . 


۹- قول الله تعالی :( وَمَا يَعْرْبٌ عَنْ رَبك من مثقال ذرة في الأرْض ولا في السماء 
ولا أَصْفَرَ من دك ولا بر إلا في کتاب مُبین ) [ يونس : 5١‏ ] 

قرأ يعقوب وحمزة وخلف ولا أصغرٌ من ذلك ولا أكبر) برفع الراء فيهما ء وقرأً 
الباقون بالنصب () . 

الرفع على العطف على موضع ( من مثقال) فإنه في موضع رفع فاعل ل( يعزب) ١‏ و(من 
) زائدة إعرابيا . وبالنصب عطفا على لفظ « مثقال) المجرور بحرف الجر وقد فتح 
آخرهما لأنهما ممنوعان من الصرف لأنهما صفتان على وزن الفعل . ويجوز العطف على 


(') النسفي ۰۲۷/۲ فتح القدیر 54۰/۲ . 
()النشر ۷۲. 
(ٴ)النشر ۸۲. 


۷ 


1 ° الأوضح ۳۹۰/۳. 


ذرة () وقيل : الواو استئنافية وليست عاطفة . و انتصب أصغر وأكبر ب(لا) التي لنفي 
الجنس فهما اسمان لها . وخبرها : لا في كتاب ) () . 0 
ويظهر أن القراءتين متماثلتان في المعنى إلا في الوجه الأخير من أوجه النصب فالكلام 
مستأنف ومنفصل عن السابق . والعنی : ولا أصغر من مثقال الذرة ولا أكبر منه إلا هو 
في كتاب مبين فكيف يغيب عنه سبحانه وتعالى ؟() . 


۰ - قول الله تعالى : ( فعلی الله توكلث فَأَجْمِمُوا أمْركم وَشْرَكَاءَكُمْ ) [يونس : ۷۱ ۲ 
قرأ يعقوب ( شركاؤكم) بالرقع ۰ وقرأ الباقون ( شركاءكم) بالنصب() . 

بالرفع فيه وجهان : (') أولهما : أنه خبر لبتداً محذوف . والتقدير : وشركاؤكم 
التي ۱ 

ثانيهما : أنه معطوف على الضمير التصل فی ( أجمعوا) وهو واو الجماعة . وجاز ذلك 
للفصل بالمفعول به ( أمركم) بين العطوف عليه والعطوف ؛ وذلك لأنّ الضمير التصل 
الرفوع سواء أكان ظاهرا أم مستترا لا يحسن العطف عليه إلا بعد توكيده بضمير 
منفصل نحو : ( لقد كنتم أنتم وآباؤکم () أو وجود فاصل بين العطوف والعطوف عليه 
نحو  :‏ یدخلونها ومَنْ صلم ) () أو فصل بدلا) نحو : ( سيقولٌ الذين أشركوا لو شاء الله 


ما أشركنا ولا اباؤنا ) () ویضعف بدون ذلك () . 


()الكشف 5۲۱/۱. 

(أ) فتح القدیر ٥٦٦/۲‏ . 
() نفسه ۲۳ . 
(ٴ)النشر ۰۲۸۰/۲ 

(5) الدر الصون ۲٢٢/٢‏ . 
5 الأنبياء : ٥٥‏ . 

07 الرعد : ۳ ۲ . 
(*)الأنعام : ۱۶۸ . 


وآما قراءة. النصب ففيها أوجه : ..-. . 
أحدها : أنه معطوف على ( أمركم) والتقدير أجمعوا أمركم وأمر شركائكم فأقيم الضاف 
إليه مقام الضاف . ٠‏ 
الثاني : هو مفعول معه . والتقدير: مع شركائكم . 
الثالث : هو منصوب بفعل محذوف أي : واجمعوا شركاءكم ()  .‏ 
وأولى هذه الأوجه عندي الوجه الأخير ؛لأن الوجه الأول فيه ادعاء حذف المضاف إليه 
وهذا أمر لا يكاد ينضبط ء فكثير من الكلمات من الممكن أن يقال إنها في الأصل كانت 
مضافاً إليه ء فإذا لم يكن هناك دليل قوي جدا يدل على حذف الضاف فلا حذف لأن 
الأصل عدم الحذف . وأمًا الوجه الثاني فالأصل في الواو أنها للعطف فبما أن التخريج 
على أن الواو عاطفة ممکن فهو الأصل . 
ومعنى قراءة النصب : أجمعوا أمركم وادعوا شركاءكم . 
وبالرفع على أن المعنى : أجمعوا أمركم أنتم وشركاؤكم أو أجمعوا أمركم مع شركائكم () 
١ه‏ قول الله تعالى : ( قال یا وحن یس من أَهْلِك إن عَمَلَُ غيْرٌ صالح ) 

[ هود : 55 ] 
قرأ يعقوب والكسائي ( عمل) بكسر الیم وفتح اللام ( غير) بالنصب وقراً الباقون ( عمّل) 
بفتح الیم ورفع اللام منونة و( غين بالرفع () . 
بالرفع لر غير) على أنه صفة لعمّل وبالنصب على أنه مفعول به لعمل والفاعل ضمير 


مستتر تقدديره : هو . يعود على ابن نوح ولا يحتمل عوده إلى غيره (). 


() التبیان ۶/۱ 5۲. 

(5) فیح القدیر ۰1۱۹/۲ 

() اللشر ۸۹/۲ ۲. 

() انظر : البحر ۲۲۹/۵ ۰ : 


أما الهاء في قوله ( إنه )فی قراءة الباقين فقد کثر الكلام فی عود هذا الضمير . قال 
السمين الحلبي في ذكر هذه الأقوال : «وأما قراءة الباقين ففي الضمير أوجه . أظهرها : 
أنه عائد على ابن نوح ء ... والثاني : أنه يعود على النداء الفهوم من قوله : ( ونادى) 
> أي : نداؤك وسؤالك ء وال هذا ذهب أبو البقاء ومكي والزمخشري . وهذا فيه خطر 
عظيم » كيف يقال هذا في حق نبي من الأنبياء ؟ ... واستدل من قال بذلك آن في حرف 
ابن مسعود ( إِنّه عمل غير صالح, أن تسألني مالیس لك به علم ) وهذا مخالف للسواد . 
الثالث : أنه يعود على ركوب ابن نوح المدلول عليه بقوله ( اركب معفا)  .‏ 

الرابع : أنه يعود على تركه الركوب وكونه مع المؤمنين »(). 

والمعنى للقراءتين : في القراءة الأوى إخبار بأن ابن نوح عمل أعمالاً غير صالحة وهي 
كفره وعدم متابعته لأبيه . وفي الثانية ذكر الطبری() أنه وصف لعمل نوح عليه 
السلام ( دعاءه لابنه . مع أن ابنه كافر) بعدم الصلاح . والذي يظهر أنه وصف لابن نوح 
بأنه غير صالح فيكون فيه إخبار بالصدر عن الجثة كما يقال رجل عدل (). 


۲ - قول الله تعالی : ( وَامْرَأتُةُ قَائِمةَ فضحکت فَبَشْرْنَاهَا بإسْحَاقَ وَمِنْ وَرَاءِ إِسْحَاقَ 
يَعْقَوبَ ) [ هود : 7١‏ ] 

قرأ ابن عامر وحمزة وحفص ( يعقوب) بنصب الباء ء وقرأ الباقون بالرفع ()  .‏ 
بالرفع فيه وجهان : أحدهما : أنه مبتدأ وما قبله الخبر ( من وراء إسحاق) .الثاني : 


أنه مرفوع بالظرف() . وجوز بعضهم وجها ثالثا - وان كنت آری أنه بعید - وهو : ان 


() الدر الصون ۳۳٦/٦‏ ۳۳۷ . 
() الطبري ٦٥٤/۷‏ . 
() انظر الدر الصوت 55/5" . 


(5) اللشر ۲۹۰/۲ 


۵۳-۵۲ ٩ (*)التبيان‎ 


( اسحاق) فاعل بفعل محذوف يفهم من السياق . والتقدير : ويحدث من وراء إسحاق - 
یعقوب () : ` ۱ 0 

وفي النصب وجهان آیضا : آحدهما : أن الفتحة للنصب على أنه معطوف على موضع ( 
بإسحاق ) أو منصوب بفعل محنوف دل عليه الکلام ء والعنی : ووهبنا له من وراء 
اسحاق یعقوب بدلالة ( فبشرناه ) ؛ لأن البشارة بمعنی الهبة . والوجه الثاني : أن 
الفتحة للجر على أنه معطوف على لفظ إسحاق أي فبشرناها بإسحاق وبیعقوب() . 

والذي آرجح من هذه الأوجه : أنه بالرفع مبتدأ والجار والمجرور قبله الخبر؛ لأن هذا 
يرد كثيرافي القرآن الكريم وفي لسان العرب . وبالنصب على أنه منصوب بفعل محنوف 
دل عليه الکلام والتقدیر : ووهبنا لها من وراء اسحاق یعقوب؛ لن هذا هو الظاهر من 


معنی الاية الكريمة أي أن الله تعالى بشره باسحاق . ووهب له بعد ذلك یعقوب . 


۳ - قول الله تعالی : ( فَأَسْر بأَهلِكَ بقطع مِنَ الیل ولا یهت منکم أحَدٌ إلا امْرأتَكَ 

نَهُ مصیبها ما أَصَابَهُمُ 4 [ هود : ۸۱ ] 

قرأ ابن کثیر وأبو عمرو برفع التاء من ( امرأتك) ء وقراً الباقون بنصبهار) . 

وجه قراءة الرفع : أن ( امرأتك ) بدل من « أحد) ء ووجه قراءة النصب : آنها مستنی من 
آحد أو من أهلك () وقد ذكر ابن القیم ( ت : ۷۵۰ه) توجیها لبعضهم في قراءة الرفع 
واستحسنه () وهو : أن الاستثناء هنا استئناء منقطع . فامرأتك : مبتدأ ء وخبره ما 

بعده ( إِنّه مصیبها ما آصابهم ) . 

ومعنی قراءة الرفع : لا یلتفت منکم آحد الا امرأتك فإنها تلتفت وتهلك . ومعنی قراءة 
النصب : أسر بأهلك جمیعاً الا امرأتك فلا تسر بها ء فانه مصیبها ما آصابهم لکونها 


() البحر ۵ ۱ . 
(') الصدران السابقان بصفحاقما . ۱ 6 
النشر ۲ھ ` 


VA 


كافرة: ( إذا كان الاستثناء من أهلك ) أو أن العنی : لا يلتفت منكم آحد الا امرأتك فإنها 
تلتفت وتهلك ( إذا كان الاستثناء من أحد ) () . 0 
وفي التوجيه الذي ذكره ابن القيم وارتضاه ء يكون المعنى في القراءتين كلتيهما : النهي 
للوط بأن يسري بامرأته ء قال ابن القيم في هذا : ويكون الاستثناء على هذا من ( فأسر 
بأهلك ) رفعا ونصبا ء وإنما قلنا : إنه أولى لأن العنی عليه ء فان الله تعالی آمره أن 
يسري بأهله إلا امرأته . ولو كان الاستثناء من الالتفات لكان قد نهى السري بهم عن 
الالتفات ‏ وآنن فيه لامرأته ء وهذا ممتنع لوجهين : أحدهما : أنه لم يأمره أن يسري 
بامرأته . ولا دخلت في أهله الذين وعد بنجاتهم . الثاني : أنه لم يكلفهم بعدم الالتفات 


3 ويأذن فيه للمرأة 5) 1 


4ه قول الله تعالى : « وقد مَکروا مَكرَهُمْ وَعِنْدَ الله مَكرُهُمْ وان كانَ مَكرُهُمْ لتَرُولَ 
مِنْهُ الجبَّالٌ ) [ إبراهيم : 4٩‏ ] ظ 

قرأ الكسائي ( لتزول ) بفتح اللام الأولى ورفع الثانية ء وقرأ الباقون بكسر الأولى 
ونصب الثانية ( لتزول() . ۱ 

قراءة الكسائي تکون (إن) مخففة من الثقيلة واللام هي اللام الفارقة وهذا قول البصريين 
٠‏ ومذهب الکوفیین آنها نافية واللام بمعنی (إلا) . وآأما قراءة غير الكسائي ففي (ان) 


ثلاثة اوجه : 


الأول : آنها النافیة واللام لام الجحود ؛ لأنها بعد کون منفي. 





) التبیان ۵4۵/۱ وفتح القدیر ۱۳۸/۲ . 
0 بدائع القو ائد ۱۵/۳ . 

ر) فتح القدیر ۱۳۸/۲ . 

() البدائع 1۵/۳ سب 55 . 

(*)اللشر ۳۰۰/۲. ۱ 


الثاني: أنها المخففة من الثقيلة . الثالث: أنها شرطية وجوابها محذوف والتقدير: وإن 
كان مکرهم مقدرا لازالة آشباه الجبال - وهي العجزات - فالله تعالى مجازیهم بمکرهم 
وأعظم منه ٠ . ١۱‏ 

ومعنی قراءة الكسائي : اشتد مکرهم حتی کادت الجبال أن تزول من أماكنها لشدته 
ومعنى قراءة الجمهور : ما كان مكرهم لتزول منه الجبال حتى وإن كان مكرهم 

عظيما () وبعضهم وجه العنی في القراءتين على أنّ معنى قراءة الكسائي : أن مكرهم 
عظيم تزول منه الأمور العظيمة التي كالجبال ما عدا العجزات كالقران الكريم فإنها لا 
تزول من مكرهم لثبوتها وشدة رسوخها  .‏ 

ومعنى قراءة الجماعة : نفي أن مكرهم تزول منه المعجزات لثبوتها كالجبال . فالجبال 
ف قراءة الكسائي : الأمور العظيمة ما عدا العجزات > والجبال في قراءة الجمهور 0 
العجزات كالقرآن الكريم ء فالإثبات في القراءة الأولى على اعتبار ۰ والنفي في القراءة 
الثانية على اعتبار آخر ( حسب القصود من كلمة جبال)() . 


ده قول الله تعالى : ( ما تر المَلائِكة إلا بالحَق وَمَا كانُوا إا مرن ) 

[ الحجر : ۸ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص ( تُنَزْل) بنونين الأوى مضمومة والثانية مفتوحة 
وکسر الزاي المشددة ور الملائكة) بالنصب . وقرأ أبو بكر في رواية عن عاصم رما ثنرّل) 
بتاء مضمومة وفتح النون والزاي المشددة ور الملائكة) بالرفع ء وبذلك قرأ الباقون إلا 


أنهم فتحوا تاء ( تنزل) () . 


أ الدر المصون ۱۲٦/۷‏ سب ۱۲۷ . 
(5) تفسير الطبري 1۷/۷ ۶ ۱ 

(ٴ) أمالي ابن احاجب ۱۳۷/۱ .| 
() النشر ۳۰۱/۲ . 


والإعراب في ذلك ظاهر - فالقراءة الأولى ( الملائكة) مفعول به وق الثانیه اسم لا لم یسم 
فاعله وق الثالثة فاعل. عل. والعنی واحد ٠‏ إلا ان في القراءة الثالثة إسناد النزول للملائكة 


۹ - قول الله تعای : ( سر اجان وتزی ان بر » [ الكهيف : ۶۷ ] 
( الجبال) : قرآها بالرفع ابن کثیر وآبو عمرو وابن عامر وقرژوا الفعل قبلها بالتاء 
الضمومة ( تُسير) ء وقرأ الباقون الفعل مبنیا للمعلوم وبنون في آوله ( ُسیر) . ونصبوا 
الجبال (') . 

وواضح أن قراءة الرفع هي ببناء الفعل للمفعول ء وقراءة النصب هي ببناء الفعل لفاعله 
وهو ضمير مستتر تقديره ( نحن  )‏ والجبال مفعول به للفعل نسيّر . 


۷ - قول الله تعالى في قصة موسى مع الخضر عليهما السلام : ( قال أَخَرَقتَهَ 
لِتّغْرقَ أَهْلهًا لقد جِدْت میا اما 4 [ الكهف : ۷۱ ۲ 

قرأ حمزة والكسائي وخلف ( ليغرّق) بالياء مفتوحة وفتح الراء ور آهلها) بالرفع » وقرأ _ 
الباقون ( لتُغرق) بالتاء وضمها وكسر الراء و( أهلها) بالنصب() . 

والإعراب ظاهر. ففي قراءة الرفع : يكون « أهل) فاعلا ‏ وفي قراءة النصب : يكون 
(أهل) مفعولاً به ء والفاعل ضمير مستتر تقدیرہ : أنت . يعود على الخضر. 

والمعنى في قراءة النصب : أن الخضر عليه السلام هو الذي أغرقهم بإذن الله تعاى وفي 
قراءة الرفع : يكون المعنى أنهم سیَفْرقون بسبب خرقك لسفينتهم . 


۸ - قول الله تعالى : ( وأما مَنْ من وَعَمِلَ صالخا فلهُ جَزَاءً | لحستی ‏ [ الکهف:۸۸ ] 


(') انٹر ۳۱۱/۲ ۰ : 
١‏ النشر۳۱۳/۲. 


۸۱ 


قرأ يعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص ( جزاء ) بالنصب والتنوين وقرأ الباقون ( 

- جزاء الحسنى) بالرفع من غير تنوین () . ظ 
بالرفع على أنه مبتدأ مؤخر . خبره :(له) . وأمًا النصب : فقيل : على التمييز . 
وقيل : على الصدرية . أي : مجزيا بها جزاءً () وأجاز السمين نصبّه على الحالية 
(') هذا وقد جعل السمين الحلبي نصبه على المصدرية نوعين اثنين فقال : رر فالنصب 
على المصدر المؤكد لضمون الجملة . فتنصب بمضمر أو مؤكد لعامل, من لفظه مقدر . أي 
: يجزي جزاءً ء وتكون الجملة معترضة بين المبتدأ وخبره القدم عليه » (). 
وقراءة الرفع : إن كان الراد بالحسنى أعماله الصالحة ء فالمعنى : وأما من آمن وعمل 
صالحاً فله جزاء هذه الأعمال الصالحة . وان كان الراد بالحسنى الجنة ء فالعنی : وأما 
من آمن وعمل صالحا فله جزاء الجنة عند الله تعالى ء وَأمَا النصب فمعناه : من امن وعمل 
صالحا فإنه مجزي بذلك جزاءً () . 
۹ - قول الله تعالی: ( ذلك جیسی ابن مرم قو الحَق الذي فيه يَمْترُونَ ) 

۱ [ مریم : ۳۶ ] 

قرأ ابن عامر وعاصم ویعقوب ( قول) بنصب اللام وقرأ الباقون برفعها () . 


وجه القراءة الأولى () : 


() النشر ۰۳۱۵/۲ 

() فتح القدیر ۳۸/۳ . 

(5) الدر الصون 51۳/۷ . 

(*) نفسه 61۲/۷ . 

5 الطبري ۲۷۵/۸ . ` 

(') اللشر ۳۱۸/۲. 

() انظر : البحر ۱۸۹/5 الدر ۰۵۹۸/۷ فتح القدی ر٣/٤١٦‏ . 


AX 


> يصح أن يكون ( قول) مصدرا مؤکدا لمضمون الجملة كقولك : هو عبد الله الحقّ ء أي 
: آقول قول الحقّ ‏ وهو من اضافة الوصوف إلى صفته ؛ إن الأصل : القول الحق . ۲- 
ویصح نصب ( قول) على المدح إذا أريد بالحق الله تعای . 
۳ وقیل منصوب على الحال من ( عیسی ) . 
-٤‏ وقیل منصوب باضمار أعني . 
ه ‏ وقيل : هو مصدر مؤكد لرقال) في قوله ( قال إني عبد الله ) في الایات السابقة . 
وأرى ضعفه لطول الفصل بین الفعل ومعموله . وأمیل إلى أن ( قول) منتصب على أنه 
مصدر مؤكد لضمون الجملة ‏ والتقدير : أقول قول الحق . 
۰ . ووجه القراءة الثانية (): ۱ 
۱- قيل : هو خبر للمبتدأ ( ذلك) ء وحینثذ یکون ( عیسی) بدلاً من ( ذلك) أو عطف 
بیان . 
۲- وقیل : هو خبر ثان .و( عیسی ) الخبر الأول . 
۳- وقیل : هو بدل من عیسی . 
-٤‏ وقیل : انه نعت لعیسی عليه السلام الا أن هذا التوجیه اعترض عليه الطبري 
(ت : ۳۱۰ه) () ؛ لعدم مناسبة ذلك معنی ء الا إن كان معنی القول هو الكلمة ء لأنه 
قد یطلق القول . ویراد به الکلمة . فجائز أن يكون نعتا لعیسی عليه السلام ؛ لأنه يقال 
لعیسی : كلمة الله ء والا فلا ء ورجح الطبري إعراب ( قول » على أنه خبر لبتداً 
محنوف . والتقدیر : هذا قول الحق . أي : ما ذکر في حق عیسی - عليه السلام - في 
الآيات السابقة هوقول الحق لا مرية فيه . وهذا الأخير هو الذي أرجحه لوضوحه 


وسهولة مأخذه 5 


06 السابقة بصفحاها . ۱ - 


() الطبري ۳۶۱/۸ 


۸۳ 


وعلی ما تقدم فمعنى قراءة الرفع :وصف لعيسى عليه السلام - بأنه حق »أو وصف ما 
ذكره القرآن الكريم عنه من صفات في الآيات السابقة بأنه حق لا مرية فيه. 0 
ومعنى قراءة النصب : إعلام من الله تعالى بأنه سبحانه يقول قول الحق الذي لا ارتیاب 
٩۰ .‏ - قول الله تعالی : و ولا تَعْجَلْ بالقرآن من قبل أن يُقَضَى إِلَيْكَ وی ) 
۱ ۱ ۱ [ طه : ۱۱6 ] 

قرأ یعقوب ‏ نقضي بالنون مفتوحة وکسر الضاد ور وحیه) بالنصب . وقراً الباقون 

( یقضی بالیاء مضمومة وفتح الضاد ورفع ( وحيه) () . 

وحي : في قراءة النصب مفعول به ۰ والفاعل ضمیر مستتر تقدیره : نحن . یعود على 

اللہ تعالی . وفي قراءة الرفع مفعول لم يسم فاعله . 

والمعنى واحد . 


۱ - قول الله تعالی : ( ولا يَسْمَعٌ الصم الدعَاء إا ما یُنذرون 4 الأنبياء : 4۵ ] 

قرأ ابن عامر ولا تُسمِع) بالتاء مضمومة وکسر الیم ونصب ( الصم وقرأ الباقون ‏ ولا 
يَسمّع ) بالیاء غیبا وفتحها وفتح الیم ورفع ( الصم) () . 

بالرفع لكلمة الصم تکون فاعلاً > وبالنصب تکون مفعولا به وهذا واضح ۰ والعنی آیضا 
ظاهر فبالرفع فيه إسناد عدم السماع للصم ء وبالنصب على أن المعنى : آنك يا محمد 
لا تُسمع الصم . 

7" قول الله تعالى : ( وان کان مثقال حَبةٍ من خَرْدَل أََيْنَا بها وكفى بنا حاسبین ) 


[ الأنبياء : ۶۷ ] 


() النشر ۳۲۲/۲. 
) اللشر ۰۳۲۳/۲ 


> 


ہے 8 و م 


«.وقوله:: ( یا بُي نا ان تك مثقال حب ین خرن دل فتکن في صَخْرَةٍ و في السَموَات أو 
في الأرض یأت ب بها اللّهُ » [ لقمان : ۱٩‏ ] 
ر مثقال ) : قرأه الدنیان بالرفع . وقرأه الباقون بالنصب ( . 
وجه الرفع على أن (کان ) ناقصة . ومثقال اسمها . ووجه النصب على آنها تامة ومثقال 
فاعلها . 
۳ - قول الله تعالى  :‏ يَوْمَ لطوي السْمَاء کطي السّجِلّ للكثب كما بَدَأَْا ود خلق 
نمیده 4 [ الأنبیاء : ۲۱۰ 
قرأ أبو جعفر « تطوی بالتاء مضمومة على التأنیث وفتح الواو و( السماء بالرفع ء وقرأ 
ظ الباقون ( نطوي) بالنون مفتوحة وكسر الواو ونصب السماء() . 
وظاهر أنه بالرفع : الكلمة مفعول لم يسم فاعله وبالنصب مفعول به . 
في الأولى ذكر الفاعل للطي وهو اللہ تعالى وفي الثانية لم يذكر للعلم به . 


5" قول الله تعالى : ۶ إن الذین كفروا وَيَصَدُونَ عَنْ سبیل الله وَالْمَسْجِدٍ الحَرَام الذي 
جَعَلنَاهُ لئاس سوا العف فيه الاب ) [ الحج : ۲۵ ] 


قرأ حفص بنصب ( سواء) ٠‏ وقرأ الباقون بالرفع () . 
سواء بالرفع : خبر مقدم ء و العاکف) مبتداً مؤخر . أي العاکف فيه والبادي سواء 


5 


3 وأجاز بعضهم العكس > اي : أنْ ( سواء) مبتداً ء وما بعده الخبر 1 وفیه ضعف 


00 النشر ٤/۲‏ ۲ 
0 النشر "Ye ۳۲٤/۲‏ . 
خ0 النشر ۳/۲ . 


Ao 


_ ولانه متى اجتمعت معرفة ونكرة جعلت العوفة‎ > e 
. ( المبتدأ‎ 

. وا قراءة النصب وهي قراءة حفص عن عاصم » فقال السمين الحلبي في توجيهها : « 
وأما قراءة حفص : فان قلنا : (جعل) یتعدی لاثنين كان (سواءً ) مفعولا ثانیا ۰ وان 
یدج ار رو ون ریت 
سواء] على الفاعلية ؛لأنه مصدر وصف به فهو في قوة اسم الفاعل الشتق تقدیر 

جعلناه مستويا فيه العاکف » (). 

فمعنى قراءة الرفع : الذي جعناه العاکف والبادي سواء" فيه . 

ومعنى قراءة النصب : الذي جعلناه مستويا فيه العاكف والبادي . 


6 قول الله تعالى : و والذيت يَرْمُونَ أَْوَاجَهُمْ ولم يكن لَهُمْ شُهَدَاءٌ إلا نسم 
فشهادة أَحَدِهِمْ أَرَبَعٌ شهادات بالله ان لمِنَ الصَّادِقِينَ ) [ النور : ٩‏ ] 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص (أربع ) برفع العين وقرأ الباقون بالنصب () . 
بالرفع خبر المبتدأ ر شهادة) ء وبالنصب نائب عن الفعول الطلق ( عددہ) ‏ . 

والعنی رفعا : فشهادة أحدهم التي تدرأ حد القاذف آربع ومن نصب فالعنی : فعلیهم 
أن يشهد آحدهم آربع شهادات باه تعالی ۰ والشهادة هنا الأیمان( ۱ 


5 قول الله تعالی :( وَالخَامِسَة أن لَعْنَةَ الله علیّه إن كانَ مِنَ الکانیین [ النور : ۷ ] 


0 انظر الدر الصون ۲۵۷/۸ وفتح القدیر 5۵67/۳. 


() الدر الصون ۲۱۸/۸ . 
() النشر ۳۳۰/۲. 
()التبيان ٩۷/۲‏ اس ۱۹۸. 


(”)معائئ القراءات ۳۳۱. 


۱م 


قرأ نافع ویعقوب ( أن لعنة) بإسكان النون ورفع لعنة > وقرأ الباقون ( أنّ لعنة) بتشديد 
النون ونصب لعنة ()-. ۱ 0 
بالتشدید تکون رن الناسخة ورلعنة) اسمها . وخبرها : (علیه) ء ویالتخفیف هی 
الخففة من الثقيلة واسمها : ضمير الشأن ء وجملة ( لعنة الله عليه ) خبرها . 
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۷ - قول الله تعالى : و وَالخَامِسَة آنْ غضب الله عَلَيّهَا ان کان مِنَ الصَادِقِينَ ) 

7 ۱ [ النور: ٩‏ ] : 
( أن غضب الله ) : قرأ نافع ( أن ) مخففة و (غضب) فعلاً ماضياً ورفع لفظ الجلالة > 
وقرأ يعقوب ( أن ) مخففة و ( غضبٌ اتی على الإضافة > وقرأ الباقون رن ) مشددة و( 
غضّبَ ) نصباً ء وجر لفظ الجلالة ء وقرأحفص بالنصب فی ( الخامسة) وقرأها الباقون 
بالرفع () . 
وهذه القراءات إعرابها ظاهر وکذا العنی ء وفیما یتعلق في بحثنا فهو قراءة «غضب) 
رفعا ونصبا ء فنصبه لأنه اسم ( أن » ورفعه على أنه مبتدً ۰ ور عليه ) الخبر . وذلك 
لکون ( أن ) مخففة من الثقيلة ء فاسمها ضمير الشأن . والجملة الاسمية بعدها في محل 
رفع خبرها ء وأما قراءة نافع بتخفیف ( أن وغضب على صيغة الفعل الاضي . فالعهود 
أنه یفصل بين الخففة من الثقيلة والجملة الفعلية بفاصل . وهنا لم یفصل بینهما بفاصل 
+ لأن الفعل دال على الدعاء وهو من الأشياء التي لا تحتاج إلى فاصل . 
ومّا قراءة حفص بنصب ( الخامسة) فعلی آنها مفعول به لفعل محذوف یفهم من السیاق 
والتقدیر : ولیشهد الخامسة . وبرفعها فهي معطوفة على ( آربع » في قوله تعالى : 
( فشهادة آحدهم أربعٌ ) () في الوضع قبل السابق . 


(')النشر / . 
(')النشر ۲( بو خن ۳ 
() معان القراءات ۲ ۳۳: 


AN 


۸- قول الله تعالی : ( یا آیها الذین آمَنُوا ستأننکم لین ملکت آیمانکم والذِينَ َم 
یلو للم ثلاث مرا من قبل ملا اج وحینتضفون اَن الطميرة 
ومِن بعد صلاة العشَاء ثلاث عَوْرَاتٍ لکم ( [ النور ۲٥۵۸۰‏ 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وأبو بكر ثلاث) بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 
بالنصب فيه وجوه () : أحدها : أنه بدل من (ثلاث مرات) على تقدير أوقات ثلاث 
عورات ليكون المبدل والمبدل منه وقتاً . 

الثاني : أن يكون بدلا على المحل من الأوقات في قوله تعالى : ( من قبل صلاة 
الفقجر.....). 

الثالث : ےہ رما وپ سی 

وبالرفع على إضمار مبتداً أي : هذه ثلاث عورات أي أوقات ثلاث عورات فجعل الأوقات 
عورات ؛ لظهور العورات فيها اتساعا ء كما يقال: ليلك قائم ونهارك صائم :لا كان 
القيام والصيام فيهما جعلوا لهما الصيام ادي ۱ 

والعنی تصبا : ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم وما ذكر بعدهم في أوقات ثلاث عورات . 
والعنی رفعا: الاخبار عن هذه الأوقات الثلاثة بأنها آوقات عورات © . 


۹ - قول اله تعال : ( ویوم َة َشَقق السَمَاءُ بالعَمَام وذ َر المَلائكة تنزیلا ) 
[ الفرقان : ۲۵ ] 
قرأ ابن كثير ( ونُنْزلَ) بنونین الأولى مضمومة والثانية ساكنة مع تخفیف الزاي ورفع 


اللام ور الملائكة) بالنصب . وقرأ الباقون ونُزْلَ بنون واحدة وتشدید الزاي وفتح 


(') اللشر ۳۳۳/۲. 

() الدر الصون 4597/8 ل ٦٠٤‏ . 

() الکشف ۱۶۳/۲ 2۵" ۹ . 1 
() معا القراءات ۳۳۷ تا تفسیر السمرقندي ۷۳ .. ۱ «# 


اللام ور الملائكة) باثرفع() . 
ویظهز جليا أن ( الملائكة) في قراءة ابن کثیر منصوب على الفعولية . وق قواعقت. ‏ 


۷۰ قول الله تعالى : ( قال رب اني آخاف أن يُكَدْبُون ه وَيَضِيق َذري ولا بطق 
ِسَانِي 4 [ الشعواء : ۱۲ ۰ ۱۳ ] 
قرأ يعقوب ( ویضیق - ولا ینطلق) بنصب هذين الفعلین وقراً الباقون برفعهما () . 
بالرفع على أن الواو في ( ويضيق ) استئنافية ء والجملة استثنافية لا محل لها من 
الإعراب ۰ ء وبالنصب عطفا على ر یکنبون النصوب بأن . وعلامة نصبه حذف النون 
۰ و (ینطلق) معطوف على ( يضيق) في القراءتين () . 
وقراءة النصب یکون موسی - عليه السلام - قد خاف من هذه الأشياء الثلاثة ( التکذیب 
> وضيق الصدر ١‏ وعدم انطلاق اللسان » لکونها معطوفة على بعضها ء وأما قراءة الرفع 
فیکون قد خاف من التکذیب . ثم ابتدأ : وأنا يضيق صدري من التکذیب ء ولا ینطلق 


لسانى فلا يكون هذان الأمران داخلين فى تخوفه 5 


] ۱۹۳ : قول الله تعالى : ( تَرَّلَ به الروح الأمِينٌ ) [ الشعراء‎ ١ 
( قرأ يعقوب وابن عامر وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر ( نَرّل) بتشديد الزاي ونصب‎ 
. الروح الأمين) وقرأ الباقون بالتخفيف ورفعهمار)‎ 


() النشر ۳۳/۲. 

(5) اللشر ۳۳۵/۲. 

() التبیان ۲۲/۲ ۲. 

(:) تفسير السمرقندي ۷۰/۲ ل 1۷۱ . 
الف 7۳۳/۳ ۱ 


قم 


بالنصب على أنه مفعول به والأمين نعت له ء وبالرفع على أنه فاعل ء والأمين نعت له 


أيضا . 


في القراءة الثانية فیها إسناد الفعل لجبریل بخلاف الأولى وهذا ما يمكن أن یکون من 
اختلاف بين القراءتين ٤‏ المعنى . 


؟ ‏ قول الله تعالی: (أَوَلَمْ یکن لهم آية أَنْ یعلمه عَلمَاء بني إِسْرَائِيلَ ) 
[ الشعراء : ۱۹۷ ] 
قرأ ابن عامر ( تكن) بالتاء على التأنيث ووآية) بالرفع ء وقرأ الباقون بالتذکیر والنصب 


ف 0 وت تکون ی و ی سس (اية 


+ قول الله تعالى : ر ك لا تسم المَوتَى ولا تس زس الدعاء إذا ولو مَدَبِرِينَ 
4 [ النمل : ۲۸۰ وقوله : فإك لا نع المَوّتی ولا تس تُسْمِعْ الصم الدعاء إذا ولو 
مذبرین ) [ الروم : ٩۲‏ ] 

قرأ ابن کثیر ( لا یسمع) بالیاء وفتحها وفتح الیم و « الصم بالرفع وقرأ الباقون ولا 


تُسمع الصم بالتاء ونصب الصم () . 
وتقدم توجیه ذلك في الوضع الستین. الا أن القراء هناك لیسوا کهنا ؛ لذا آفردنا كلا 
على حدة . 


4 قول الہ تعالى: ( وَتريَ فِرَعَوْنَ وهامانَ وَجِنُودَهُما بنهم ما كانُوا يَحَدَرنَ 4 
۱ [القصص ٦:‏ 


ر) اللشر ۳۳۹/۲. 
ن0 معان القراءات ۳۵۰س۳۵۱. 


0۱ النشر ۹۸۲۔. 


قرأ حمزة والكسائي وخلف (يرى) بالياء مفتوحة ورفع الأسماء الثلاثة بعدها . وقرأ 
الباقون (ثري) بالنون مضمومة ونصب الأسماء الثلاثة .)١(‏ 0 
قراءة (ويرى فرعون...) الفعل إسند إلى فرعون وما عطف عليه . ففرعون فاعل الرؤية . 
وآما القراءة الأخرى ففرعون مفعول أول ل(رأى) والمفعول الثاني هو : ( ما كانوا) (). 
وعلى هذا فقراءة الرفع معناها : یری فرعونٌ وهامانْ وجنودهما - من بني 
إسرائيل ما كانوا يحذرون . 

وقراءة النصب معناها : ثري نحن فرعونَ وهامان وجنودهما ما كانوا يحذرون من بني 
إسرائيل . - ظ 


سے سو ان 


۵- قول الله تعالى : ( وقال ام 25 مِنْ ُون الله أُوتَانًا موده َم في الحيّة 
الدَنْيَا 6 [ العنكبوت : ۲۵ ] 

مودة : قرأها ابن كثير وأبو عمرو والكسائي ورویس ( مودق بالرفع من غير تنوين 

و «بینکم ) بالجر . وقرأ حمزة وحفص وروح ( مودة) بنصبها من غير تنوين وربینکم) 
بالجر . وقرأ الباقون ( مود بنصبها منونة ونصب ( بیتکم ) () . 

مودة بینکم : بالرفع ء فيها أوجه أ : الأول : أنها خبر ( إن في ( إنما اتخذتم ) و 
ما ) حينئذ موصوله بمعنی الذي . ۱ 

الثاني : آنها خبر لبتداً محذوف . والتقدیر : هي مودة > أو تلك مودة . 

الثالث : يجوز أن تکون مبتدأ ء وخبرها : في الحياة الدنیا ) . 

وف نظري أن الوجه الأول آقوی لسلامته من التقدیر ء ولاتصال الجملة » بخلاف 


الوجهین الآخرين . 


()الشر ۳۱/۲ . 

(5) الدر الصون ۱۵۱/۸ . 
() اللشر ۳۶۳/۲ . 
رز فتح القدیر 545/4 . ' 


٩۱ 


وتوجيه نصب ( مودة ) باتنوين وعدمه فذلك بالنظر إلى ( اتخذ ) هل هو متعدٍ إلى مفعول 
واحد أم ی اثنين ؟ فعلى تقدير أنه متعدٍ إلى اثنين فان( مودة ) مفعوله الثاني 1 
ومفعوله الأول هو : أوثانا > وعلى تقدير أنه متعدٍ إلى واحد فإن ( مودة ) تكون مفعولاً - 
لاجله () . ولعل الوجه الأول أولى » لكثرة تعدية ( اتخذ ) إلى مفعولين . 

وبينكم : بالنصب ظرف . وبالجر مضاف إليه . 

ومعنى قراءة الرفع : إن الذين اتخذتم من دون انه أوثاناً إنما هو مودتكم للدنيا ء أو أن 
المودة هي التي جمعتكم على عبادة الأوثان ۰ ومعنی قراءة النصب : اتخذتم هذه الأوثان ‏ 
مودة تتحابون على عبادتها . وتتوادون على خدمتها () . 


ل قول الله تعالى : ( ثم كَانَ عَاقِبَةَ الذین أَسَاءُوا الف آن كدْبُوا بآیاتِ الله وَكَانُوا 
بها یستهزئون ) [ الروم : ٠١‏ 

قرأ الدنیان والبصریان وابن کثیر ( عاقبة) بالرفع وقراً الباقون بالنصب() . 

قال ابن الجزري : «بالرفع جعلوها اسم كان . والخبر : السوءی . وبالنصب جعلوها 
خبر (کان) . واسم (كان) السوءى وهي النار . والتقدير ثم كان عاقبتهم النار () . 
وأسهب السمین الحلبي في توجيه القراء‌تین فقال : «فالرفع على آنها اسم (کان) ء 
وذكر الفعل لان التأنيث مجازي . وق الخبر حينئذ وجهان : آحدهما ۰ ( السوءی ) أي 
: الفعلة السوءى أو الخصلة السوءی . والثاني : (آن کذبوا ) أي : کان آخرٌ أمرهم 
التكذيب . فعلى الأول يكون في ( آن كذبوا) وجهان . أحدهما : أنه على إسقاط 
الخاقض . اما لام العلة ء أي : لِأن کذبوا ء وإما باء السببية ء أي : بأن کذبوا .. 


. ۱٤۸/۷ البحر‎ )'( 


(') الطبري ۱۳۲/۱۰ معان القراءات ۳۹۹ . 


() النشر ؟/44". 


(أ) حجة أبي زرعة 8٠8‏ ' 


۹ 


والثاني : أنه بدل من (السوء‌ی) آي : ثم كان عاقبنهم التکذیب. . وعلى الثاني يكون ( 
السوءی) مصدرا لأساءوا > أو یکون نعتا لفعول محذوف أي : أساءوا الفعلة السوٰءی ۰ 
والسوءی تأنيث الأسوأ 

وجوز بعضهم أن یکون خبر كان محنوفا للإيهام ء والسوء‌ی : إما مصدر . واما مقعول 
كما تقدم أي : اقترفوا الخطيئة السُوُەی أي : كان عاقیگھم الدماز . 

وأما النصب قعلى خبر كان . وفي الاسم وجهان . أحدهما : السُوْەی أي : كانت الفعلة 
السوءی عاقبة المسيئين . و( أنْ کذبوا ) على ما تقدم ١‏ والثاني : أن سس 
والسوءی على ما تقدم أيضا )) )€ 

والعنیان - فیما یظهر- متقاربان إلا ما قد یکون للتقديم من مزية. 


۷- قول الله تعالى : ( تِلك آي یات الاب الحكيم ٭ هُدَى وَرَحْمَة لِلمُحْسِنِينَ ) 
[ لقمان : ۲ ۰ ۳ ] 

قرأ حمزة ( هدی ورحمة) بالرفع ء وقرأ الباقون بالنصب () . 

ر هدی ) لا تظهر العلامة الاعرابية ؛ لکن بعطف الرحمة علیها یظهر أهي مرفوعة أم 
منصوبه ؟. 

بالرفع تکون ( هدی ) خبرا لبتداً محنوف . والتقدیر : هي هدی ورحمة أي : الآيات 
> أو هو هدی ورحمة . أي : الکتاب . ورحمة معطوفة علیها . ویجوز أن تکون خبرا 
در تلك ) () . 


وبالنصب على الحال من ( آيات) والعامل ما في اسم الاشارة من معنی الفعل () ویجوز 


(() الدر الصون ۳۶/۹ . 

() اللشر ۹/۲ ۳. 

(ٴ) فتح القدیر ۲۸۹/4 . 
)التبيان ۰۲۹۳/۲ , ۱ ۱ 07 


۹۳ 


التصب على املح (') ٠,‏ ...ا ظ 
ومعنى قراءة الرفع : الإخبار عن القرآن الكريم وآياته بأنها هدى للناس ورحمة ء ومن 
نصب كان المعنى : هذه آیات القران الكريم في حال الهداية والرحمة . 


شر سو : وین الئاس مَنْ يري لَهْوَ الحَدیث لِیْخلَ عَنْ سَبيل الله 
بغیر ء لم وَيتَخِدَهَا هو ) [ لقمان : ٩‏ ] 

( یتخنها : قرأ يعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب . وقرأ الباقون 
بالرفع () . 

بالرفع عطفا على (يشتري) فهو من جملة الصلة ء وقیل: الرفع على الاستئناف. والهاء 
في ( يتخذها) تعود إلى الآيات ( المذكورة في الوضع السابق) وبالنصب عطفاً على ( یضل) 
والهاء في ( یتخنها ) تعود إلى السبيل () . 

ومعنی قراءة الرفع: أن من الناس من يشتري لهو الحدیث ویستهزی بآیات الله تعالى . 
أي : أنه جمع بین أشتراء لهو الحدیث والاستهزاء بآيات الله تعالى ۰ ومعنی قراءة 
النصب : أنه يشتري لهو الحدیث للاضلال عن سبیل الله تعالى واتخاذ آياته هزوا فقد 
جعل لهو الحدیث وسيلة للإضلال () . 


4 قول الله تعالی : ( ولو نما في الأرْض مِنْ شَجَرَ کم و ة أقلا م وَالبحْرُ بهد فن بمده 


ا بے ۶ ۶ 


سبعه | بح ما تفت كلِمَاتٌ الله ) [لقمان : ۲۷ ] 
ر البحر ) : قرأ البصریان بنصب الراء . وقرأ الباقون برفعها () . 


() الدر الصون 5۹/٩‏ . 
() النشر ۳4۰/۲ . 
(5) فتح القدیر ۲۹۱/۶ 1 


() نفسه ۰۲۹۱/۶ 
00( النشر ۳+۶۲ 


۹ 


توجيه الرفع ١:‏ قيل : ( البحر) مبتدأ » خبره ( يمده ) والواو واو الحال أو 
استئنافية. ؟ ‏ وقيل : رفعه بالعطف على موضع اسم ( أن . 

۳- وقيل : أن البحر مرفوع بالعطف على موضع أن) إذ موضعها رفع بالابتداء لوقوعها 
بعد لو) (). 

والقول الأول أوضح معلما وأسهل مأخذاً فهو الذي أرجحه وأرتضيه . 

وأما النصب فعطفا على ( ما) في ( ولو أنَّ ما في الأرض ) . أو أنه منصوب على الاشتغال . 


والتقدير يمد البحر يمده () . والعنی متقارب في القراءتين . 


ore‏ ج 
س‫ 


٠‏ قول الله تعالى : ( يا يَسَاءَ النّبِيّ مَنْ يَأتِ منکن بفَاحِشَةِ مُبَيئَةِ يُضَاعَفْ لها 
العَدَابٌ ضعقین © [ الأحزاب : ۲۳۰ ۱ ظ ظ 

قرأ ابن كثير وابن عامر ( تُضعًف ) بالنون من غير ألف بعد العین ور العذاب) بالنصب. 
وقراً أبو جعفر والبصریان ( يُضعف لها العذاب بالیاء ورفع العذاب ‏ وقرأ الباقون 
یضاعف لها العذاب) بتخفيف العین وألف قبلهار) . 

( العذاب ) بالنصب على الفعولية وبالرفع على ما لم يسم فاعله .في القراءة الأولى فیها 
ذکر فاعل التضعیف وهو الضمیر العائد إلى الله تعای ء بخلاف القراء‌تین الأخریین. 


۸۱ قول الله تعالى : ( ولقد آئیتا داژود ما فضلا یا جِبَالَ أَّيي مَعَهُ وَالطَيْرَ 6 
[ سباً : ۱۰ ] 

روي عن روح وعن یعقوب وعن عاصم وکذا عن أبي عمرو رفع الراء من كلمة ( الطیر) 

والشهور عن القراء العشرة قراءتها بالنصب ن . 


(') التبیان ۲۹۵/۲ البحر ۱۹۱/۷ . 
() حجة أبي زرعة 55 فتح القدير |" . 
()النشر .۳٤۸/۲‏ 


3 ( الشر ۹/۲ ۳. 


الرفع إما بالعطف على ( يا جبال) . أو على الضمير الستتر في فعل الأمر ( أوبي) وساغ 
العطف على الضمير الرفوع لوجود الفصل بالظرف (معه ) ء وفيه وجه ثالث ون 
نظري أنه بعيد لتكلف التقدير ‏ وهو : أن الواو استثنافية و رالطیں مبتدأ ء خبره 
محذوف . تقديره : والطير تَؤوبُ () . 

وق النصب أوجه () : الأول : أن ( الطير) معطوف على ( فضلا) ۱ 

الثاني : أنه معطوف على محل ( يا جبال) إذ النادی في محل نصب . 

الثالث : يرى سيبويه وأبو عمرو أنه منصوب بفعل مضمر ‏ والتقدير : وسخرنا له 
الطير . 

الرابع : وبه قال الكسائي ٠‏ وهو قريب من الوجه الأول إلا أنه على د تقدیر آخر» وهو أن 
( الطیر ) معطوف على ر فضلا) وذلك على تقدير مضاف محذوف . أي : : آتيناه فضلا 
وتسبيح الطير . 

الخامس : أجاز الزجاج والنحاس إعرابه مفعولاً معه ء وقد رد هذا الوجه بأن كلمة ( 
معه ) أغنت عن أن تكون الواو للمعية ؛ إن لا يقال : جاء ز زيد مع بكر مع عمرو . 

وفي رأيي أن الوجه الأول أوجه > سواء قدرنا مضافاً كما في الوجه الرابع ء أم لا ؛ لأن 
العطف ممکن دون تکلف . ولا یتنافی مع العنی . ۱ 

۲ - قول الله تعالی: ( ولسلیمان الریح غَدُوُهَا شهر ورواحها شهر © [ سبأ : ۱۲ ۲ 
قرأ آبو بكر الرفع في ( الريح) . وقراً الباقون بالنصب () . 

بالرفع مبتداً مؤخر والخبر مقدم (لسليمان) ء وجوز أبو البقاء ) أن یکون فاعلا 
بالجار قبله . وضعفه السمین ( ) لعدم اعتماده . 


5 البحر ۲۱۳/۷ . 
(') فتح القدیر ۳۹۰/٤‏ ل ۳۹۱ ۰ الدر الصون ۰۱۵۹/۹ 


0 النشر ۹/۲ 1 
() التبیان ۸۲/۲ ۲. 


() الدر الصون ۳ 


۹۹ 


وبالنصب على أنها مفعول به لفعل محذوف تقديره : وسخرنا الريح لسليمان () . 
. ومعنى قراءة النصب : كما آتينا داود منا فضلاً فقد سخرنا ‏ أيضاً ‏ لسليمان الريح . 


وبالرفع : .على أنه معنى مستقل وذلك بالإخبار عن تسخير الريح لسلیمان (). 


۳ - قول الله تعالى : « ذلك جِرَيْمَاهُمْ بما کفروا وَهَلْ تُجَازي إلا الکنوز ) 

0 [ سباً : ۱۷ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف ويعقوب وحفص ( تُجازي) بالنون مع کسر الزاي و( الكفور) 
بالنصب . وقرأ الباقون ( يُجارّى) بالياء وفتح الزاي ورفع الکفور() . 
بالنصب ل( الكفور) على أنه مفعول به ء والفاعل الضمير الستتر ( نحن) والعائد على الله 
تعالی ‏ وبالرفع على ما لم يسم فاعله.في قراءة النصب فيها تصريح بالفاعل وهو اللہ تعالى 
> بخلاف قراءة الرفع فلم يذكر الفاعل للعلم به. 
۶ - قول الله تعالی : ( فقالوا ربا باعذ يَيْنَ أسفارتا وَظَلَمُوا أَنفسَهُمْ ) 

] ۱٩ : سباً‎ [ 

قرأ یعقوب ( ربنا) برقع الباء ورباغذ) بفتح العین والدال وألف قبل العین ء وقرأ ابن 
کثیر وأبو عمرو (ربنا) بنصب الباء و ر بعد) بکسر العین مشددة من غير ألف مع اسکان 
الداد ١‏ وقرأ الباقون كذلك الا آنهم بالألف وتخفیف العین ربّنا باعد) . 
وجه الرفع في ( ربنا ) : على أنه مبتداً ء خبره الجملة الفعلية : ( باعد) . ووجه 
النصب له : على النداء ء أي : يا ربنا . 


(') السابقان . 

(') تفسیر النسفي٤/۱۹۳.‏ 
(١)النشر‏ ۳۵۰/۲. 
“)التشر؟/.ه"”. 


۹۷ 


فمعنی قراءة الرفع. : إخبار بأن الله تعالن فعل ذلك بهم . ومعنى قراءة النصب : يا رینا 
باعد بين أسفارنا ۱ فاجعل بیننا وبين الشام فلوات ومفاؤز 3 لنركب فيها الرواحل ۱ 
ونتزود معنا فيها الأزواد ء وهذا من بطرهم () ۔- 


۵ قول الله تعالى : ( إلا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صالخا فك لَهُمْ جََاءُ الضّعْف يما عملوا 
4 [سباً : ۳۷ ] 

رلهم جزاء الضعف ) : قرأ رويس ( جزاءً) بالنصب على الحال مع التنوین وکسره وصلا 
. ورفع الضعف بالابتداء کقولك : في الدار زیدٌ قائما ء فالتقدیر : لهم الضعف جزاء . 
وقرأ الباقون بالرفع من غير تنوین وجر ( الضعف) بالاضافة() . 

فالعنی نصبا : لهم الضعف جزاء أي حال كونه جزاء. ورفعا معناه : جزاء الضعف 
ثابت لهم () . 


م قول الله تعای : ( فلا تهب تفسك عَلَيْهِمْ حَسَرَاتٍ 4 [ فاطر : ۸ ] 

قرأ آبو جعفر ( فلا تهب ) بضم التاء وکسر الهاء و نصب ‏ نفسك) ء وقرأ الباقون ( فلا 
تَدْهَب) بفتح التاء والهاء و(نفسك) بالرفع() . 

بالنصب على أنها مفعول به والفاعل الخاطب رأنت) وبالرفع على أنها الفاعل . 
والعنی فی الأولى : أنت لا تُذهب نفسك ‏ وفي الثانية : نك لا تذهب تحسرا 


۷ - قول الله تعای : ( كَدلِكَ تجْزي کل کفور 6 [ فاطر : ۳۹ ] 





(') تفسیر الطبري ۳۹۸/۱۰ . 

ر)النشر ۸۲ .. ۱ 
ر)فتح القدير ۰۰۹/6 1 
(النشر 0۱/۲ ` ۱ 


قرأ أبو عمرو ( يجرّى) بالياء وضمها وفتح الزاي ورفع كلمة (كل) . وقرأ الباقون - 
. (نجزي) بالنون وفتحها وکسر الزاي ونصب ( كل)() . 0 

ظاهر أنه بنصب ( كل) تكون مفعولا به ء وبالرفع على ما لم يسم فاعله . 

وتقدم مثله كثير . 


م قول الله تعالی : ( يس والقرآن الحَكيم هك لَمِنَ المُرْسَلِينَ ه عَلَى صراط ‏ 
مستقیم ٠‏ تنزیل العَزيز الرّحِيم ) [ يس : ١-ه]‏ 

قرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وخلف وحفص بنصب ( تنزيل) وقر الباقون بالرفع(). 
من نصب فعلى المصدر على معنى : نوّل الله ذلك تنزیلاً () وهناك قول آخر وهو : أن ) 
تنزیل ) منصوب على الدح () ء وأما الرفع فهو خبر لبتداً محذوف . والتقدير : هذا 
تنزیل ء أو هو تنزيل ۵ .وأجاز بعضهم أن يكون خبرا لريس) على اعتبار أنه اسم 
للقران الكريم () . 


84 قول الله تعای : ( إن كائت إلا سح و حدة فَإِدَا هُمْ حَامِئُونَ ) 


] ۲٩ : ريس‎ 


وقوله تعای : ( ان کائت الا صَيْحَة وَاحِدَة فاذا هُمْ جَمِيع لیا مد محضرون 6 


[ يس : ۵۳ | 


()النشر ۳۵۲/۲. 
()النشر ۳۵۳/۲. 

(')حجة أي زرعة ۵۹5. 
(أً) فتح القدیر 44۵/4 . 
() السابقان . 

٠. ٤٤١/٤ فیح القدیر‎ )( 


۹۹ 


اختلفوا في ( إن كانت إلا صيحة واحدة) في الوضعین من السورة . فقرأ أبو جعفر بالرفع 
على أن (کان) تامة ورصیحة فاعل: »> أي : ما.وقعت الا" صيحة واحدة 0 

> وقرأ الباقون بالنصب على أن (کان) ناقصة . أي : ما كانت هي أي الأخذة إلا صيحة 
واحدة () . 


ما تقدم وضح إعراب كل قراءة والعنی راد 5 071-9 


۱ ۹۰- قول الله تعالى : ( رر تاز حَتّى عاد كَالْمُرجُون القدیم ( 
[ يس : ۳۹ ] 

قرأ ابن کثیر ونافع وآبو عمرو وروح برفع الراء من ( والقمر) وقرأ الباقون بنصبهار) 
ر القمر) بالرفع مبتدأ . ورقدرناه) خبره. وبالنصب على تقدیر فعل مضمر أي : وقدرنا 
القمر قدرناه() .والعنی فی القراء‌تین - فیما یظهر - متقارب . 
15١‏ قول الله تعا ی : ( أَتَدْعُونَ بَعْلَا وتذرون أَحْسَنَ الْخَالِقِينَ ٠‏ الله کرت 
آبانکم الَوَلِينَ 4 [ الصافات : ۱۲۱۰۱۲۵ ] 
( الله ربكم ورب) : قرأ یعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب في الاسماء 
الثلاثة ء وقرأ الباقون برفعهان . ۱ 
من نصب هذه الأسماء الثلائة فعلی البدل من (آحسن) وقیل :على الدح وقیل : على 
عطف البیان . وقیل على النعت . () . وقي نظري أن النصب على الدح أولى ء لزيادة 
العنی ء بخلاف البدل وعطف البیان فا معنى في التابع والتبوع يكاد يكون واحدا 


()النشر ۵۳/۲ ۳. 
(١)النشر‏ ۳۵۳/۲. 
()التبیان ۰۲۹۹/۲ 
(ٴ)النشر ۳۹۰/۲. 
() فتح القدیر ۵۰۱۷/6 . 


وأما الرقع فعلی أن لفظ الجلالة مبتدأ ء و( ربكم الخبر ء وقيل : المبتدأ محنوف > 

والتقدير : هو الله ربكم ورب آبائکم () . 0 
قراءة الرفع يخبرهم بأن الله تعالى هو ربهم ورب آبائهم فهو المستحق للعبادة دون غيره 
, أما قراءة النصب فيصف أحسن الخالقين بأنه الرب الإله فكيف تتر ن عبادته ؟! . 


سے سب : 3ق فلح والحق َو ٭ ان جَمَتْمَ منك وَمِمَنْ تبعك ‏ 
اا ا ۱ 7 ص : ۰۸۶ ۸۵ [ 
اختلفوا في (الحق) الأوى فقرأ عاصم وحمزة وخلف بالرفع ‏ وقرأ الباقون بالنصب(). 
من رفع فعلی آنه خبر مبتدأ محنوف والتقدير : أنا الحق أو قولي الحق ء ويجوز رفعه 
على أنه مبتدأ والخبر محنوف والتقدیر : فالحق مني () . وجوز ابن عطية أن یکون 
مبتداً وخبره (لأملأن) لأن العنی : أن أملاً » فينحل من (آن ) والفعل مفرد ( ملء ) يكون 
هو الخبر ء وأنكر آبو حيان هذا ؛ لأن ( لأملآن ) جواب القسم ء ولا بد فی جواب القسم 
أن يكون جملة . فلا يقدر بمفرد () . 
وما التصب : ١‏ فعلى إضمار فعل والتقدير : فأحيقٌ الحق. ۲ - ويجوز نصبه على 
القسم كما تقول : الله لأفعلن لا حذف حرف القسم تعدى الفعل فنصبه ۰ ودل على 
القسم قوله تعالى ( لأملأن) فهو جواب القسم 20 ويجوز حذف حرف القسم ونصب 
اس كما قال سيبويه : رر واعلم أنك إذا حذفت من المحلوف به حرف الجر 
نصبته. كما تنصب ( حقا) إذا قلت : . إنك ذاهب حقا . فالمحلوف به مؤكدٌ به الحديث 


سس سس سس 


"ام الدر الصون ۳۲۷/۹ . 
(5) الشر ۰۳۲/۲ 

() الکشف 4/۲ ۲۳. 

.2 البحر ۷ ۶ ۰ 

5 الکشف ۲۳/۲ . 


كما تؤكده بالحق. ویجر بحروف الإضافة كما يُجر رحق إذا قلت : إنك ذاهب بحق ‏ 
وذلك قوئك : الله لأفعلنَ » ( . 5 
فاته لأفعلن : الأصل واه لأفعلن ء فلما انحذف حرف القسم انتصب الاسم بعده ء وهنا 
الأمر شبيهٌ بالنصب على نزع الخافض ‏ ان لم يكن فرعا عنه ء فالمحنوف حرف في کل 
. وينتج عن ذلك النصب للاسم المجرور . 1 
. ۳ - وذكر أبو حیان() أن ( الحق) يصح نصبه على الإغراء. أي : الزموا الحق . وعليه 
يكون ( لأملأن ) جواب قسم محذوف . 

وكلها أوجه محتملة والمعنى لا ينافيها أو يتناقض معها إلا أني أرجح في قراءة النصب 
أنه منصوب على القسم ؛ وذلك لوجود دليل يقوي ذلك وهو جواب القسم ( لأملأن) فهو 
أولى من أن يقال: إن (لأملأن) جواب لقسم محذوف مع إمكانية جعله جواباً لقسم مذكور. 


ومن خلال التقديرات النحوية أوضحنا معنى القراءتين . 


۳ - قول الله تعالى : ( فيك التي قَضَى عَلَيْهَا المَوْتَ وَيُرْسِلُ الأخْرَى ) 

ظ [ الزمر : ؟4 ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف ( قضي عليها اموت بالياء في آخر الفعل ورفع الوت . وقرأ 
الباقون (قضى عليها الموت) بألف في آخر الفعل ونصب الموت() . 
بالرفع على ما لم يسم فاعله ۰ وبالنصب على المفعولية. 
ومعنی قراءة النصب : فيمسك النفس التي قضى اله عليها اموت ٠‏ وفي الرفع بني الفعل 
للمفعول للعلم بالفاعل وهو الله تعالى . 


)الكتاب ٤۹۸/۳‏ . 
2 البحر 251/1 . 5 
()النشر ۸۲.. ۱ 


ته و 


4 قول اقه تعالى . :ا وقال فرَون ذروني آقثل مُوسَى وَليَدْعٌ رب اثي أخاف أ 
بینکم أو أن يُظهِرَ في الأرْض افسَادَ )€ [غافر : ۲٩‏ ۲ 

قرأ الدنیان والبصريان وحفص ( يُظهر ) بضم الياء وكسر الهاء( الفساد) بالنصب. وقرأ 
الباقون ( يُظهَر)بفتح الياء والهاء ورفع الفساد() . 

بالنصب على أن الفساد مفعول به . والفاعل الضمير الستتر (هو العائد على موسى عليه 
السلام ء وبالرفع على الفاعلية والفعل حينئذ غير متعد. ' 

والمعنى في قراءة النصب : وأخاف أن یظهر موسى الفساد في الأرض 

والمعنى في قراءة الرفع : وأخاف أن یظهر الفساد في الأرض بسبب موسى وما يدعو إليه. 


يبدل 


46 قول الله تعالى  :‏ وَقَالَ فِرعَوْنْ یا هَامَانُ ابْن لي صَرْحَا لعلي أَبْلعُ الاب ء 
ساب السَمَوَات فیح ای اله مُوسى واقي طن كاذ )€ [غافر : ۰۳۹ ۲۳۷ 

«فأطلع) قرأ حفص بنصب العین . وقرأ الباقون برفعهار) . 

بالرفع عطفاً علی أبَلْع . وَأمَا النصب : ١‏ فقيل : منصوب بأن مضمرة وجوبا بعد 
الفاء السببية بعد الأمر ر ابن) (). ۲- وقیل : ب(آن) مضمرة بعد فاء السببية في جواب 
الترجي ب (لعل)() وهو «مذهب كوفي استشهد أصحابه بهنه القراءة وبقراءة عاصم ( 
وما يُدريك لعلّه یڑکی ٭ آویذکرٌ فتنفعّه الذكرى ) () بنصب ( فتنفقه ) جوابا لقوله : 
(لعله) وإلى هذا نحا الزمخشري . قال ( تشبیها للترجي بالتمني ) والبصریون یأبون 
ذلك »() . 


()الشر ۳۱۵/۲. 

(5)النشر ۳۰۵/۲. 

(ٴ) البحر ٤٦٥/۷‏ س 455 . 

()الكشف ۲4//۲ . 

(0 عبس : ۲ .٤‏ ۱ 5 
() البر الصون ۸۲/۹ . ۱ 


ومعنى قراءة النصب : مقى بلغت الأسباب اطلعت . 


وأمًا الرفع فمعناه : لعلي أبلغ أسباب السموات ولعلي أطلع بعد ذلك 2 ۰ فبلوغ E‏ 
سو o‏ بعد ذلك کلاهما داخلان د ضمن الترجي . 


٦-۔‏ قول الله اشاق 1 وَقدَّرَ و فيه أفواها فی أزبعة يام سوا بسن ) 

[ فصلت : ۱۰ ] 
قرأ أبو جعفر( سواء ) بالرفع . وقرأ یعقوب بالجر. وقرأ الباقون بالنصب () . فهذه 
ثلاث قراءات . واليك توجیهها (): 
قراءة النصب فیها آوجه . آحدها : مفعول مطلق . . . 
الثاني والثالث : أنه حال من ( ها) في ( أقواتها ) أو في ( فيها) العائدة على الأرض . 
وقراءة الجر توجيهها : أن ( سواء) صفة ل أيام) أي : في أربعة أيام مستوية تامة . 
ووجه قراءة الرفع على أن ( سواء) خبر مبتدأ محذوف أي : هي سواء . أو على أنها 
مبتدأ وخبره ( للسائلين) وفي ذلك نظر للابتداء بالنكرة من غير مسوغ . 
ومعنى قراءة الرفع : في أربعة أيام هي سواء لا تزيد ولا تنقص . 
ومعنى قراءة النصب : في أربعة أيام استوت استواء ء وقال السدي وقتادة : ( سواء) 
معناه : سواءً لِمِنْ سأل عن الأمر واستفهم عن حقيقة وقوعه فإنه يجده كما نكر الله تعالى 


ومعنى قراءة الجر : في أربعة أيام مستوية تامة (). 


4 قول الله تعالى : ( وَيَوْمَ يُحْشَرٌ أعْدَاءُ الله إلى الثّار فهم يُورَعُونَ ) 
[فصلت : ١4‏ ] 


(') معاي القراءات ۲۷ 6 » فتح القدیر ٦٦٦/٤‏ . 

(')النشر ۰۳۹۱/۲ 

() انظر : التبيان ۳۳۱/۲ ء معان القراءات ۶۳۰ رالفن مرن ۹ ١٠ھ.‏ 
(*) الدر الصون ۰-9۹ . ۱ 


قرأ نافع ويعقوب ( نحشر ) بالنون ونصب أعداء) وقرأ الباقون (يُحشَر) بالياء مضمومة 
ورفع آعداء . 5 
قراءة النصب على أنه مفعول به للفعل نحشر والفاعل ضمير مستتر تقدیره (نحن) یعود 
على الله تعالی » وأمّا الرفع فعلی البناء للمفعول .وتقدم الکلام على مثل ذلك كثيراً. 


۸ قول انه تعالى : و ان یا سكن الریح فَْللنَ رواجت علی ظهره ... وَيعْلَم لذن 
یجادلون فيآیاتا ما له یز مَحِيص ) [ الشوری : ۳۹-۳۳ ] 

(ويعلم) قرأ ابن عامر والدنیان برفع الیم ء وقرأ الباقون بنصبهار) . 

الرفع على الاستئناف وهي قراءة واضحة اللفظ ظاهرة العنی () . 

وأما النصب ققد قال الفراء ‏ انه : على الصرف . 

ومعنی الصرف : صرف العطف على اللفظ إلى العطف على العنی . وذلك أنه ا لم 
يحسن عطف ( ويعلم) مجزوماً على ما قبله إن یکون العنی : إن يشأ يعلم . عدل إلى 
العطف على مصدر الفعل الذي قبله ء ولا يأتي ذلك إلا باضمار آن) لتكون مع الفعل في 
تأويل اسم () . 

والكوفيون يرون أنه منصوب بواو الصرف ؛ لأن مذهبهم في النصوب بعد واو المعية أن 
الواو هي التي نصبته لا باضمار ,أن ) () وهذا القول ليس خاصاً بهذه الآية بل في كل ما 
یمائلها . 


()النشر ۳۱/۲. 
()النشر ۰۳۷/۲ 

(ٴ) فتح القدیر ۱۹۸/4 . 
() معا القرآن ۲6/۳ . 
ر) فتح القدير ٦٦۸/٤‏ . 
5 الإنصاف ۵6 


۷۰ ۵ 


وهناك أقوال أخرى في توجيه النصب (') فقيل : الفعل ( يعلم ) منصوب بأن مضمرة ء 
وقيل : النصب على العطف على تعلیل محذوف ٠‏ والتقدير : لينتقم منهم ويعلم ٠‏ 
٠‏ وجعل أبو حيان هذا الوجه بعيدا فقال : « ويبعد تقديره : لينتقم منهم ؛ لأنه ترتّب 
. على الشرط إهلاك قوم . فلا يحسن لينتقم منهم » () . 


44 قول الله تعالى : ( وَمَا کان لِبَشَر أَنْ يُكلمَهُ ال إلا وَحْيًا و ین وَرَاءِ حِجَاب أَوْ 
يُرْسِلَ رَسُولا فيُوحِيَ اْنه ما يَشَاءُ » [ الشوری : ۵۱ ] 
( يرسل ء يوحي) : قرأ نافع برفع اللام وإسكان الياء ء وقرأ الباقون بنصبهما() . 
قال السمين «قرأ نافع ( يرسل) برفع اللام ء وكذلك ( يوحي) فسكنت ياؤه . والباقون 
بنصبهما ء فأما القراءة الأولى ففيها ثلاثة أوجه . أحدها: أنه رفعٌ على إضمار مبتدأ أي 
: أو هو يرسل . الثاني : أنه عطفٌ على ( وحيا) على أنه حال ؛ لأن وحيا في تقدير 
الحال آیضا ء فکأنه قال : الا موحيا أو مرسلا . الثالث : أن يُعطف على ما يتعلق به ( 
وراء ) ؛إذ تقديره : أو یسیع من وراء حجاب او( وحيا) فی موضع الحال ء عُطف عليه 
ذلك المقدر المعطوف عليه ( أو يرسل) والتقدير : إلا موحیا أو مسمعا من وراء حجاب . 
أومرسلاً. ٠‏ 
وأما الثانية : ففيها ثلاثة أوجه . أحدها : أن يعطف على المضمر الذي يتعلق به ( من 
وراء حجاب ) إذ تقديره : أو يكلمه من وراء حجاب وهذا الفعل القدر معطوف على ( 
وحيا) ... الثاني : أن يُنصب ب( آن) مضمرة ‏ وتكون هي وما نصبته معطوفين على ( 
وحياً) و( وحیا) حال ... الثالث : أنه عطفٌ على معنى ( وحيا) فإنه مصدر مقدر 
ب(أن) والفعل » والتقدير : إلا بأن يوحي إليه أو بأن يرسل » ن. 

(5) الدر المصون ۸۰۹/۹ 850 . 

(5) البحر 6۲۱/۷ . 


ر)النشر ۳۱۸/۲. 
() الدر الصون 858/55/94 . 


ا 


. ومعنى قراءة الرفع : أو هو يرسل رسولا فيوحي بإذنه؛ ما النصب فعلى أن العنی : . 
ما صح أن یکلم الله تعالى أحدا الا مُوحِيا . أو مسیعا من وراء حجاب : أو مرسلاً 


وسولا() . 


5 ساس 


٠‏ _ قول الله تعالى : إن فی السموات وَالأَرْضِ یات لِلْمُؤْمِنِينَء وقي خَلتکم وما بث 
من اب يات لقوم يُوقِنُونَه واختلاف الليّل والنهار وَمَا نك الله من السّمَاء مِنْ رزق 
فأخیابهالأرض بت ها وتضریف الاح یات وم عون ) ۱ 
7 الجاثية : ۵-۳ ۲ 
( آیات لقوم) : قرأ حمزة والكسائي ويعقوب بنصب أيات في الوضعین . وقراً الباقون 
۱ برفعها في الوضعین أيضا چ) . ظ 
توجیه قراءت الرفع والنصب ف الوضعین أحاول تلخیصها على النحو القالي () : 
توجیه النصب في ( آيات لقوم یوقتون ) : اما أن ( آیات ) معطوفة على آیات في الآية قبلها 
> والخبر هو : وق خلقكم) » أو أن رآیات) كررت توکیدا لآيات الأوى ء كما يقال : ان 
في بيتك زیدا وفي السوق زیدا وقد ارتضى أبو البقاء وجها ثالثا 5) وهو : : أن آیات 
منصوبة بران) مضمرة دلت عليها ( إن) الاو . 
وتوجيه الرقع : ايات مبتداً مؤخر > وخبره : ری خلقكم ) > أو أن ايات معطوفة على 
محل ( آيات) الأولى ؛ إن محلها الرفع بالابتداء . 
وأما توجيه الرفع والنصب في ( آیات لقوم يعقلون ) : فقراءة النصب فيها أوجه : 
الأول : أنْ ر آیات) معطوفة على ر ایات) في الآية قبلها ۱ 
الثاني : أنها توكيد لآيات قبلها . 
(')تفسير النسفي 8/4 ۰ 4. 
([) النشر ۳۷۱/۲ 


() انظر : التبيان ۰۳۵۲/۲ ار ۳/۸ ای الصون ٦۳٤/۹‏ س ٦٤١‏ . ب 
() التبيان ۷۲. ۱ 


۱۰۷ 


. :. الثالث ::. آنها منصوبة ب( أخص ) . ا ا ۱ 
الرابع : أنها معطوفة على ( ایات) التي هي منصوبة بر إن) ء و( اختلاف ) مطاف 
(خلق الذي هو معمول لحرف الجر في ).. وهذا ما يسمى بالعطف على معمولي 
عاملين . وقد منعه سيبويه وجمهور البصريين مطلقا . وجوّزه الأخفش في هذه الآية وما 
۳۹ ۱ 
وقراءة الرفع فيها أو. آوجه آیضا : الأول : الوجهان الأول والثاني السابقان في توجیه قراءة 
الرفع في قوله : (آيات لقوم يوقنون ) . 
الثاني : أن ( آیات ) خبر لبتداً محذوف . والتقدير : هي آیات . 
الثالث : أنها تأكيد لآيات قبلها . ٠‏ كما كانت كذلك ف قراءة النصب . 
الرابع : أن ذلك من باب العطف على معمولي عاملين 5 وذلك أن ( خلقكم ) معمول 
لحرف الجر ( في ) 1 ور أيات ) معمولة للابتدا ء 1 فعطف ( اختلاف ) على ( خلقكم) 1 
وعُطفت (آيات ) على آيات التي قبلها ؛ فتحقق العطف على معمولي عاملين . 
0١‏ قول الله تعالى : ( آم حب الَذِينَ اجْتَرَحُوا السَيّئاتِ أَنْ تجْعَلَهُمْ كالذِينَ آمَنُوا 
وَعَمِلُوا الصالحات سواء مَحیاهم وممائهم ‏ [ الجاثية :۲۱ ] 
( سواء ) : قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 

الرفع على أن ( سواء ) خبر مقدم . ومحياهم : مبتدأ مؤخر . ولا يجوز العكس ؛ لأن 
سواء نكرة ولا مسوغ للابتداء بها(') . وأما النصب ففيه أوجه: الأول : أن ( سواء ) حال 
من الكاف في ( كالذين ) التي هي بمعنى : مثل ء ويكون ( كالذين ) الفعول الثاني لنجعل 
٠‏ ومفعوله الأول هو الضمير هم في ( نجعلهم ) أي : آحسبوا أن نجعلهم مثل المؤمنين 
في حال استواء محياهم ومماتهم . 


()النشر۲۷۲/۲۷. 
() التبیان ۳۵/۲ البجر 4۷/۸ . 


الثاني : العکس . وهو أن يكون ( سواء) الفعول الثاني لجعل ٠‏ و( كالذين ) في موضع 
نصب على الحال . أي : لن نجعلهم حال كونهم مثلهم سواء ء وهذا معنى بعيد 7 
٠‏ الثالث : أن ( سواء) مفعول ثان متعدد لجعل . كما يقال : جعلت:زيداً عالاً كريماً”) . 
الرایع : أن یکون ( سواء) مفعو لا ثانیا ل( حسب) وارتضاه أبو البقاء (') وضعفه السمين 
وقال في علة ضعفه رر لأنَ ( حسب) وأخواتها إذا وقع بعدها (أن) الشددة أو ( آن) 
الخففة أو الناصبة سدت مسد مفعولین . وهنا قد وقع بعد الحسبان ( آن) الناصبة فهي 


سادّة مسد الفعولین ء فمن أين يكون ( سواء) مفعولاً ثانیا » ن. 


مر 


5 قول الله تعالى ( وانا لیم اه ت مَا كَانَ حُجِتَهُمْ إلا أ؛ 7 
وا ایا ان کنثم صَادِقِينَ ) [ الجاثية : ۲۵ ] 

قرأ عموم القراء بنصب ( حجتهم إلا أنه روي عن رویس وکذا عن عاصم وأیضا عن ابن 
عامر الرفع على أن( حجتهم) اسم كان . والخبر ,أن قالوا) وعلى قراءة الجماعة بالعكس 
أي ( حجتهم) الخبر و( أن قالوا) الاسم() . وتقدم مثله كثير . 


۶و 2 2 


۳ - قول الله تعالی: ( وَتَرَى کل أَمة جَائِيَة کل أَمّةِ تُدْعَى ای کتابها ) 
[الجاتیه: ۲۸] 


كل أمة تدعی ) : قرأ یعقوب بنصب اللام ء وقرأ الباقون برفعهار) . 


0 السابقان > والدر الصون ۱۸/۹ . 
(') أمالي ابن ا خاجب ۷۳/۱ . 
(') التبيان ۳۵/۲ 
() الدر الصون 548/94 . 
()النشر ۲/۲ ۳۷. 
() النشر ۳۷۲/۲. 


بالنصب بدل من «کل) الأوی 3 وبالرفع مبتداً خبرہ الجملة ( تدعی() ۰ 
ik‏ ا سس ہت یظهر - من ناحية العنی . 


6 - قول الله تعاى : (وَإنا قل لوف لح سا لا رنب فيه قم م 
تذري ما السّاعَة ) ۰ [ الجاثية : ۳۲ ۲ 
قرأ حمزة بنصب الساعة من( والساعة لا ريب فيها وقرأ الباقون برفعهان . 
من نصب عطفه على اسم إِنّ . ومن رفع فعلی أن الواو استثنافية ‏ والساعة : مبتدأ . 
خبره ( لا ريب فیها ) والجملة مستأنفة لا محل لها من الاعراب . وقیل : مرفوع 
بالعطف على موضع اسم ( إن) إذ موضعه الرفع بالابتداء ء فتکون الواو عاطفة () . 
ومعنى قراءة النصب : إذا قيل لكم إن وعد الله حق وان الساعة لا ريب فیها . ومعنی 
الرفع : إذا قيل إن وعد الله حق وقیل : الساعة لا ريب فيها () فالاختلاف في العامل 
والا فالمدلول واحد . 
6 قول الله تعالی: ( أُوْلَيْكَ لین تَتَقبّلُ عنهم أَحْسَنَ ما عَمِلوا ) 

[ الأحقاف : ١١5‏ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص (نتقبل عنهم أحسنَ) بالنصب : وقرأ الباقون 
( یتقبل عنهم أحسن) بالرفع () . 
بالنصب على أنه مفعول به للفعل ( نتقبل) والفاعل ضمير مستتر تقديره نحن . 
وأمّا الرفع فعلى بناء الفعل للمفعول . 


(')التبيان ۳۵/۲. 

(5) النشر ۳۷۲/۲. 

(') فتح القدير ۱6/۵ . 
() معاي القراءات 55 4 . 
() اللشر ۰۳۷۳/۲ 


١6 


5 قول الله تعالی : و تد دمر كل قي؛ بر رَبُھا فأصبُحوا لا يُرَى إلا ینیم 
۱ [ الأحقاف : ۲۵ ] 
قرأ یعقوب وعاصم وحمزة وخلف ( يُرى) بیاء مضمومة على الغیب و( ساکهم) 
بالرفع . وقراً الباقون بالتاء وفتحها على الخطاب ونصب ( مساکنهم() . 
القراءة الأولى على البناء للمفعول وهذا ظاهر . والثانية على تسمية الفاعل وحينئذ تکون 
( مساکن) مفعولا به . وهذا مثل الوضع السابق. 


۷ - قول الله تعای : ( قورب ماه ولاز اه لح مثن مَا نکم تنطقون ) 
۱ [ الذاریات : ۲۳ ]. 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وآبو بكر برفع ( مثل) » وقرأ الباقون بالنصب () .. 
ما الرفع فعلی أن (مثل) صفة لر حق) وهو مضاف إلى (آنکم) وأنكم في موضع جر باضافة ( مثل 
) إليه ۰ و(آن) وما بعدها مصدر في موضع جر والتقدیر : إنه لحق مثل نطقکم () . 
وأما فتح اللام من (مثل) ففيه آوجه () : الأول : أن تکون الفتحة فتحة بناء لاضافة مثل) 
إلى مبني ( آنکم تنطقون) ورما) زائدة اعرابیا > و (مثل) وإن بنیت فهي في موضع رفع صفه 
الثاني: أن تجعل (مثل) ودما) اسما واحدا وتبنيه على الفتح وهو قول المازني. 
الثالث: أن تكون الفتحة فتحة إعراب . فتنصب (مثل) على الحال من النكرة (حق) وهو قول 
الجرمي . ظ 
الرابع : أن تكون حالاً من الضمير الرفوع في (لحق) وتكون (ما) زائدة إعرابيا 
الخامس : أن ( مثل) نعت لصدر محذوف . والتقدير : انه لحقٌ حقا مثلّ ما أنكم تنطقون. 
(') النشر ۰۳۷۳/۲ 
(5) النشر ۳۷۷/۲. 


. ۱۳۹/۸ البحر‎ )١( 
. ۱۳۷ ۱۳۹/۸ الکشف ۰۲۸۷/۲ البحر‎ )5 


۷۸ 


وهناك وجه سادس ذكروه () وهو منسوب لبعض الكوفيين ء هو: أن ( مثل ) منصوب بنزع 
الخافض . أي : کمثل نطقكم . وهو وجه بعيد غريب قال السمين فيه رر وفيه نظرٌء أ 
حاجة ال تقدير دخول الكاف > و( مثل) تفيد فائدها ؟ ) (۲) . 


: th 


والذي أختار من هذه الأقوال : أنه منصوب على الحال سواء من ( حق) أو من الضمير 
الستتر في ( حق) ؛ لأن الأصل في الاسم الإعراب . ولخلو هذا القول من التقديرات . 
وعلى ماتقدم فمعنی قراءة الرفع : إنه لحق مثل نطقكم  .‏ . 
ومعنى قراءة النصب : : إنه لحقّ حقا مثلّ ما أنكم تنطقون . 


۶ 
م © و ور" 


4 قول الله تعالى : ( سَيُهَرْمْ الجمع وَيُوَلونَ ابر » [ القمر : ]٤٥٤‏ 
انفرد ابن مهران عن روح » وکذا جاء عن زید عن یعقوب قراءة ر سنهزم ) بنون في آول 
الفعل . و الجمع) بالنصب . وقراءة جمهور القراء ( سیهزم الجمع) بالیاء ورفع الجمع؟) 


قراءة یعقوب بتسمية الفاعل . وأما قراءة الجمهور فعلی بناء الفعل لما لم يسم فاعله . 


۹ ۔ قول اللہ تعالی : ( والحب دُو العَصّف وَالرَيْحَانُ ) [ الرحمن : ۱۲ ] 
في هذه الاية الكريمة ثلاث قراءات : 
الأولى : ( والحب ذا العصف والریحان) بنصب الأسماء الثلائة ء وهي قراءة ابن عامر. 
الثانية : ( والحب نو العصف والریحان) بجر النون. وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. 
الثالثة : ( والحب نو العصف والریحان) بالرفع في الثلائة . وهي قراءة بقية العشرق). 
ما القراءة الأولى فعلی العطف على ( والأرض وضعها للأنام) ؛ لأن وضعها بمعنی خلقها . 
أي: وخلق الحب ذا العصف وخلق الریحان . وأمًا القراءة الثالثة ( بقية العشرة) فعلی 


ا الدر الصون ۰ فتح القدير 10/6 . 

() الدر الصون 4۹/۱۰ . 
() النشر ۳۸۰/۲. ۱ 
(أ) اللشر ۳۸۰/۷ ۱ 200 ۱ ۱ 


۷۲ 


العطف على قوله تعالى : ( فيها فاكهة) أي وفيها الحب نو العصف والريحان . وأما القراءة - 
الثانية فذلك عطفٌ على ( العصف) أي والحب نو العصف ونو الریحانء والريحان الرزق " 
تقول العرب : ذهبنا نطلب ريخان الله تعالى : أي : رزق الله تعالى(') .وحيذئذ وضح الفرق 
بين القراءات في العنی .0 ظ 0 


۰ - قول الله تعالى : ( وَالرّسُولُ يَدْعُوكمْ ونوا بربکم وقد أَخَدْ ميئاقكة ) 
[ الحديد : ۸ ] 

قرأ أبو عمرو بضم الهمزة وكسر الخاء من ( أخذ) ورفع ( ميثاقكم . وقرأ الباقون بفتح 
الهمزة والخاء ونصب (میثاقکم() . 5 
قراءة أبي عمرو هي ببناء الفعل للمفعول . وقراءة الباقین هي ببناء الفعل للقاعل . وسبق 
الحدیث عن ذلك مرارا . 

۱- قول الله تعالى : ( وکا وَعَدَ الله الْحُسْتَى) [ الحديد : ۱۰ ۲ 
قرأ ابن عامر برفع لام ( كل) » وقرأ الباقون بالنصب() . 
کل بالرفع مبتدأ . وخبره الجملة الفعلية بعده . وهناك (هاء) محذوفة مقدرة بعد الفعل 
اشتغل بها وتعدى إليها . والتقدير : وكل وعده الله الحسنى . وأمًا النصب فعلى أنه مفعول 
أول للفعل ( وعد) ومفعوله الثاني : ( الحسنی ) . كما تقول : زیدا وعدت خی : 
وقد نکر آبو حیان() توجيها لبعضهم في قراءة الرفع ٠‏ وهو توجيه أرى أنَّ فيه شيئا من 
التکلف . وخلاصة هذا التوجیه : أن وعد) حذف منه الضمیر العائد على ( كل) ؛ إذ 


(') حجة أبي زرعة 1۹۰ سب ۰۹۹۱ 
() النشر ۳۸۶/۲. 

ر) النشر ۰۳۸6/۲ 

() الکشف ۰۳۰۷/۲ 

5 البحر ۲۱۹/۸ . 


حب 


التقدير: ول وعده الہ الحسنى ء وهذا الحنف مخصوص بالضرورة عند أكثر النحويين ء 
ففرارا من ذلك قالوا : (كل) خبر لبتداً محنوف . والتقدير : أولتك کل وعَدَ اله الحستى . 
فالفعل وعد في محل رفع صفة لركل) والذي جعلهم ينتحون هذا النحو في توجيه الرفع ؛ هو 
لأن حذف الضمير النصوب من الجملة الواقعة صفة أكثر من حذفه من الجملة الواقعة خبراً 
. ومن شواهد حذفه من الصفة قوله : ۱ 0 
وما أدري آغیرهم تناء : ٠‏ وطول العهد أم مال آصابوا 

أي : أم مال أصابوه . وأصابوه صفة لال . ويظهر لي أن العنی في القراءتين متقارب . 


۲ - قول الله تعالی : ( ولا نی من ذلك ولا أكثرٌ إلا هو مَعَهْمْ 6 [ المجادلة :۷ ] 
قرأ يعقوب برفع الراءمن ( أکش) ء وقرأ الباقون بفتحها ‏ . 5 
قراءة الرفع بالعطف على موضع( نجوى) لأنه مرفوع. فنجوى في موضع رفع اسما لكان 
و(من) زائدة اعرابیا ء وفيه وجه ثان على أن ( أدنى) مبتدأ . خبره : ( الا هومعهم ) 
ویکون ( ولا أكثر) معطوفاً على ( آدنی»() . وجوّز آبو البقاء ()أن یکون ( أكثر) 
مرفوعا على الابتداء . وخبره ما بعده . وهذان الأخيران هما الأرجح فیما آری لوضوح 
معناهما . 

وأما قراءة فتح الراء فبالعطف على ثلاثة » لکن (أكثر) ممنوع من الصرف لذا لم يجر 
بالکسرة() . وذکر السمین() وجها آخر ولم یذکر غيره وهو أن ( آکثر) معطوف على ( 
نجوی) . والأول أولى وأظهر معنی .وعلی ماتقدم یکون : 


(') اللشر ۳۸۵/۲. 

(') البحر ۰۲۳۵/۸ الدر الصون ۲۱۹/۱۰ . 
() التبیان 5/7 ۰ . 

(*) معاي القراءات .٦۸٤‏ 

() الدر ۲۹۹/۱۰ . . 


1١654 


معنى قراءة الرفع : ولا أدنى من ذلك العدد المذكور في التناجي ولا أكثر منه إلا هو 
ومعنى قراءة الفقح : ما يكون من نجوى ثلاثة أو أدنى منهم أو أكثر إلا هو معهم 
سبحانه وتعال . 


] ۷ : قول الله تعالی : ( كي لا يكونَ دُولّة بَيْنَ الاْعغنیاء منک 4 [ الحشر‎ ١١ 
لا يكون دولة ) : قرأ بو جعفر تكون ) بالتأنيث ور دولة ) بالرفع . وقرأ الباقون‎ ( 
. )( يكون) بالتذكير و ( دولة ) بالنصب‎ ( 

في قراءة أبي جعفر (كان ) تامة و( دولة) فاعلها ء وأما قراءة الجمهور فر دولة ) هي 
خبر (یکون ) واسمها : مقدر > تقديره : كي لا يكون الفيء دولة بين الأغنياء منكم () 
والمعنى في قراءة أبي جعفر : جعلنا ما أفاء الله تعالى على رسوله - صلی الله تعالی عليه 
وسلم ‏ لهذه الأصناف ؛ كي لا تحصل دولة جاهلية بين الأغنياء . 

وقراءة الجمهور معناها : كي لا يكون الفيءٌ دولة يتداوله الأغنياء منكم بينهم () . 
والئولة : بضم الدال اسم للمال الذي یتداول فيكون مرة لهذا ومرة لهذا () . 

۶ - قول الله تعالى :۶ كلا انا لظی ٭ تزاعَة شوى 6 [ العارج : ۱۵ ۰ ۱۰ ]۲ 
قرأ حفصرنزاعة) بالنصب. وقراً ها الباقون بالرفع () . 

وجه النصب : أن ( نزاعة ) حال من « لظی ) فهي مؤكدة لشأن النار ء كما يقال : أنا 


زید معروفا 0 ۰ وقیل النصب باضمار فعل ¢ والتقدير ١‏ أعنيها نزاعة 0 ۰ 


() النشر ۳۸/۲ . 

(') تفسیر الطبري ۳۸/۱۲ ء البحر احیط ۲۵/۸ . 
() نفسهما بصفحاقما . 

() تفسير السمرقندي ۳1/۳ . 

5 اللشر ۳۹۰/۲. 


(') حجة أبي زرعة ۷۲۳ . 


() فتح القدير ۹۰/٥‏ 3-1 


۷۹۵ 


وبالرفع : یحتمل عدة أوجه (): الأول : أن تكون ( لظى ) خبرا لانْ » و( نزاعة) خبرا 


الثاني : أن تكون ( لظى) في موضع نصب على البدل من الهاء في ( إنها ) و( نزاعة ) خبر 
( إن) . الثالث : أن تكون ( لظى ) خبر ( إن ) و( نزاعة ) بدلا من ( لظى ) . 
الرابع : أن ترتفع ( نزاعة ) على إضمار مبتدأ أي : هي نزاعة . الخامس : أن تكون 
الهاء في ( إنها ) للقصة و (لظى ) مبتدأ » و( نزاعة ) خبر المبتدأ ء والجملة ر خبر ران) 
الخامس : « ويجوز أن يكون (نزاعة ) صفة للظى . إذا لم تجعلها علماً ؛ بل بمعنى 
الھب . وانما أنث النعت فقيل : ( نزاعة) لن اللهب بمعى النار ء قاله الزمخشري 
وفيه نظر ؛ لأن ( لظى) ممنوعة من الصرف اتفاقا »ر - 
والذي أختار من هذه الأقوال : أنها خبر لبتداً محذوف ؛ لأن هذا يرد في القرآن ٠‏ 
الكريم كثيراً . وقد جاء في الواضع السابقة کثیرا ۰ ء وأیضا يرد في العربية کثیرا . 
وعلى ما تقدم يكون معنى قراءة الرفع : إنها لظى وهي نزاعة للشوى .وبالنصب معناه : 
إنها لظى حال كونها تنزع الشوى () . 
٥‏ قول الله تعالى : ( وَمَا پذريك لَعَلهُ يَرَكى » أو ید فتَْفَعَهُ الکری ) 

[ عبس : ۳ ۰ ۶ ] 
قرأ عاصم بنصب العین من ( فتنفعه) . وقراً الباقون برفعها () . 
بالنصب جوابا للترجي ٠‏ ویالرفع بالعطف على يكن (ٴ . 
وعلیه فالعنی في الرفع : |ذا تذکر تنفعه الذکری ‏ وبالنصب : أو یتذکر فلعله ينتفع . 


() الکشف : ۳۳۹/۲ 

() الدر الصون 485/٠١‏ . 
() فتح القدیر : ۰/۵ . 
(؟) اللشر ۳۹۸/۲. 

)۵ معان القراءات ۰۵۲۸ 


اا 


سے 


5 قول الله تعالى : ( يَوْمَ لا تملك تفس لتّفس شَيئًا وَالأَمر ومد لہ ) 

يوم : قرأ ابن كثير والبصريان برفع الیم ء وقرأ الباقون بنصبها )١‏ . 

بالرفع على أنه خبر لبتدأ محذوف أي : هو يوم » وبالتصب على تقدير : أعني يوم . 
وقيل التقدير : يجازون یوم الدين. فيكون يوم ظرف زمان . أو أنه مفعول به لفعل 
محذوف والتقدير : اذكر » ويجوز على رأي الكوفيين أن يكون (يوم ) خبراً للبتدأ 
محذوف أي : هو يوم وتكون فتحته فتحة بناء » وسبب بنائه عندهم أنه أضيف إلى 
الفعل بعده ( ) ..فمعنی قراءة الرفع :یوم الدین هو یوم لا تملك نفس لنفس شيئاً . 
ومعنى قراءة النصب : اذکر يوم لا تملك نفس ... أو يجازون یوم لا تملك نفس ... 


۷ - قول الله تعالى : تَعْرفُ في وُجُوهِهمْ نَضْرَة میم [ المطففين : 4؟ ] 

قرأ أبو جعفر ويعقوب بضم التاء وفتح الراء من (تعرف) ورفع (نضرة) ء وقرأ الباقون 
( تعرف ) بفتح التاء وكسر العين على تسمية الفاعل ونصب (نضرة() . 

یتضح أنه بالنصب بإسناد الفعل للفاعل فتكون (نضرة) مفعولاً به ء وَأمَا الرفع فهي 
نائب فاعل . وتقدم ما يماثل هذا الوضع کثیرا . 


۸- قول الله تعالى : ( لا تَسْمَعٌ فیها لاغيّة © [ الغاشية : ]١١‏ 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو ورويس ( لا يسمع) بياء مضمومة على التذكير مع رفع ( لاغية) 
٠‏ وقرأ الباقون بالتاء مفتوحة ( تسمع) مع نصب (لاغية) () . 

والكلام على هذا الموضع كسابقه تماما . 


() اللشر ۳۹۹/۲. 
١‏ التبیان 4۵/۲ . والدر الصون ۷۱۳/۱۰ . 


(5) النشر ۳۹۹/۲. ۱ 


ر) اللشر 4۰۰[۲. . . 


۷۷ 


ر بير اس 


4 قول الله تعالى : ( وامرأئة حَمَانة لب 6 [السد : 4ع 

قرأ عاصم (حمالة) بالنصب » وقرأ الباقون بالرفع(0  .‏ - 

بالرفع خبر ل(امرأته ) على آنها جملة مسوقة للإخبار بأن امرأة أبي لهب حمالة 
الحطب أي أن الواو استئنافية » ویجوز أن تكون الواو عاطفة على الضمير الرفوع في 

( يصلى ) في الآية قبلها . وجاز العطف عليه للفصل بالفعول به .وتكون (حمالة) نعتا 
ل ( امرأته) أو بدلاً منها ء أوعطف بیان لها ء أو تكون خبراً لبتدأ محنوف أي : هي 
حمالة ('). والنصب على الذم أي : أذم حمالة الحطب أو على أنه حال من امرأته () . 


(') التشر ۰/۲ 4. 
(') الدر الصون ۱۶/۱۱ . 


۷۸ 





الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر 


۲ ۱۸۶ : قول الله تعالى : و وعلى الذِينَ یطیقونه فِذيّة طَعَامٌ سكين )€ [ البقرة‎ ١ 
قرأ الدنیان وابن ذكوان ( فدية) بغير تنوين وطعام بالجر. وقرأ الباقون (فدية)‎ 
. )( بالتنوين و( طعام) بالرفع‎ 

قراءة التنوين يكون طعام بدلا من فدية 5 وفي ذلك تبيين للفدية ما هي 5 ومن لم ينون 
فعلى الإضافة ء بإضافة فدية إلى طعام . وفي ذلك تبيين وتخصيص بالإضافة . وهي 
إضافة الشيء إلى جنسه . ؛ لأن الفدية اسم للقدر الواجب. والطعام يعم الفدية 
وغيرها () . 000 0 
فعليه يكون معنى قراءة التنوين والرفع : أن الفدية طعام لا غير . لأن البدل والمبدل 
بمعنى واحد . 

اما قراءة الإضافة فعلى أن المعنى : الفدية مخصوصة بالطعام ء لأنَّ الإضافة تفيد 
التخصيص في مثل هذا . 


؟- قول الله تعالى : ( هل ینظرون إلا نیم الله في ظلّل مِنَ الْعَمام وَالملایكة ) 
[ البقرة : ۲۱۰ ۲ 

( والملائكة) قرأ أبو جعفر بالجر » وقراً الباقون بالرفع () . 

بالجر عطفاً على الغمام أو ظلل » وأمًا الرفع فعطفاً على لفظ الجلالة ‏ . 


(5) اللشر ؟/5؟5؟. 

. ۳۷/۲ البحر احیط‎ )١( 
.۲۲۷/۲ (ٴ) النشر‎ ۱ 

() التبيان 15 . 


۹4 


ومعنی قراءة الرفع : هل ينظرون إلا أن يأتيهم انه تعالى والملائكة في ظلل من الغمام . 
وهو إتيان يليق باته تعالی ء ومعنى قراءة الجر : هل ينظرون إلا أن يأتيهم اله تعالی في 
ظلل من الغمام وف الملائكة 0 1 


* قول اللہ تعالى : و يا یا الذِينَ آمَنُوا لا قتلوا الصيد ونم حرم وَمَنْ له نکم 
مُتَعَمدَا فَجَرَاءٌ مثل ما قتل من الم يَحكمٌُ به نوا عَدْل منکم هدیا بالغ الكعْبَةِ أو کقارة 
طعام مساکین أو عَدل ذلك صِيَامًا )€ [ الاندة : ۹۵ 

قرأ الکوفیون ویعقوب ( فجزاء) بالتنوین ورفع « مثل) . وقرأ الباقون بغير تنوین مع جر 
کلمة ( مثل) © ٠‏ 

قراءة التنوین ورفع ( مثل) . توجیهها : أن رمثل) صفة لجزاء أو بدل منه ء وأهًا 2 
القراءة الأخرى فتوجیهها واضح وهو أن (مثل » مضاف إليه مجرور بالاضافة () . 
والقراءتان متقاربتان معنی فیما يظهر لي . 


4 في الاية السابقة : قرأ الدنیان وابن عامر ( كفارة) بغیر تنوین وجر كلمة (طعام) على 
الاضافة ‏ وقرأ الباقون بالتنوین ورفع (طعام) () . 

وسبق توجیه ذلك في الوضع الأول من هذا الفصل . 

٥‏ - قول الله تعالی : ( وما الحيّاة الدنیا الا لیب وَلْهُوٌ وللداز الاخرة خَيْرٌ للذین 


يَتّقَونَ 4 [ الأنعام : ۳۲ ] 


(') الطبري ۰/۲ ٤‏ وتفسير ابن كثير 4 . 


() النشر ۵۵/۲ ۲. 


() التبیان ۳۳/۲. 
(5) الشر ۲۵۵/۲.. 


۷۰ 


قرأ ابن عامر ( ولدار الآخرة) بلام واحدة وتخفيف الدال وجر الآخرة على الاضافة ‏ 
وقراً الباقون ونلدار بلامین مع تشدید الدال وبالرقع ل(الآخرة) على أنها نعت 0 
للدار() . 

في القراءة الأولى خصصت الدار بأنها الآخرة ء وق القراءة الثانية وُصفت الدار بوصف 


الأخروية. 


) قول الله تعالی : ( وکدلك ین لِکثیر من لمثرکین قثل أََلادِهِمْ شکارم‎ ٦ 

[ الأنعام : ۱۳۷ ] 
في «شرکاژهم) قراء‌تان الرفع والجر . وقد سبق تفصیل ذلك وتوجیهه في الفصل السابق 
عند الکلام على هذه الآية الكريمة . 


۷- قول الله تعالى : ( مَنْ جاء بالحَسئة فلهُ عشر آمتالها 6 [ الأنعام : ۱۲۰ ] 
قرأ يعقوب (عشر) بالتنوين ورأمثالها) بالرفع . وقرأ الباقون بغير تنوین وجر أمثالها 
على الإضافة () . 

من قرأ عش) أراد : فله حسنات عشر أمثال الحسنة التي جاء بها . فتكون أمثال صفة 
> ومن قرأ عشر أمثالها) فهي مضاف إليه . أي فله عشر أمثال تلك الحسنة (). 


۸ قول الله تعالى : ( اعْیُدُوا الله ما لکم من اله یره ) [ الأعراف: ۰۵٩‏ ۰5۵ ۷۳ 


۰ء وهود : ۵۰ ۰ ٦٦ء‏ ٤۸ء‏ والومتون :۳۲] 


قرأ آبو جعفر والكسائي (غيره بالجر وقراً الباقون (غیره) بالرفع في السور الثلاث : 


0 النشر ۵۷/۲ ۲ . 
و" النشر ۳۹۹٣/۷‏ مت ۳۹۷ 
() معان القراءات ٠ . ۱۷٤‏ 


حت 


الأعراف ء وهود. . والژمنون ٠‏ بآياتها الذکورة آنفاً () . ۳ 

أما بالجر فعلی أنه صفة لاله على اللفظ ء وأما الرفع فهو صفة له آیضا لکن على 5 
موضع (إله) إن موضعه الرفع على أنه مبتدأ مؤخر ورمن زائدة إعرابا () . 

ومعنى قراءة الرفع : ما لكم إله غيره ء وقراءة الجر بهذا المعنى فهما متفقتان معنى( . 
4 قول الله تعالى : ( قل اَن خَيْر لكم وی بالله وَيُؤْمِنُلِلمُؤْمِنِينَ وَرَحْمَة لِلَذِينَ منوا 
ِنْكمْ » [ التوية : ٩۱‏ ] 

( ورحمة) قرأها حمزة بالجر . وقرأها الباقون بالرفع () . 

بالرفع : بالعطف على أذن > ویالجر بالعطف على خير () . 

على قراءة الجر یکون العنی : أنه ار وان رحمة ء ومعنی قراءة الرفع : أنه أذن 


١ ۰‏ ۳ ع ۰ 5 
خير و هو رحمه للمومنین () . 


5 بیش ےر و 2 کو سو سے ا - یو ۔ سات ۔ تيبر وه 
٠‏ قول الله تعالى : و والسابتون الاولون من المهاجرین والانصار والذین اتبعوهم 


یاخسان رضي الله هم ور ضُواعَنْهَ 4 [ التوية : ٠٠١‏ ] 

قرأ یعقوب برفع الراء من ( الأنصار) ء وقرأ الباقون بجرها () . 

ما الرفع فبالعطف على ( السابقون) وما الجر فبالعطف علی المهاجرين) () وعليه 
یکون العنی في الرفع : أن السابقین من الهاجرین وکذا الانصار رضي الله عنهم . فیکون 


() اللشر ۲۷۰/۲ . 

(') حجة أي زرعة ۲۸5 

() نفسه۲۸۲. 

() النشر ۲۸۰/۲. 

.5 ٩۹۷/۱ التبیان‎ )5( 

() فتح القدیر ۷/۲ ه. 

5 النشر ۸۰/۲ ۲. : 
() معاي القراءات ۲۱۶. ٠‏ ۱ ۱ 4 الل ' 


۷۹۲ 


السبق يتناول المهاجرين . وأما قراءة الجر فالعنی : أن السابقين من المهاجرين 
والسابقين من الأنصار رضي الله عنهم فيكون السبق يتناولهما جميعاً . 


لي م لاه 


7 الله تعالى :5 وَفِي لازض قبل OT‏ 

صِنْوَانٌ وَغْيْرُ صنوْان ) [ الرعد : ٤‏ ] 

( وزرع ونخيل صنوان وغير صنوان ) : قرأ البصريان وابن كثير وحفص برفع الأسماء 

الأربعة التتالیه. وقرأهن الباقون بالجون. 

الرفع : بالعطف على (قطع متجاورات ) . والجر : بالعطف على( من أعناب) () 

ومعنى قراءة الرفع: الاخبار بأن الأرض فيها قطع متجاورات وزرع ونخیل . والعنى 
: تفصيل ما في الجنات وأنها من أعناب ومن زرع ومن نخيل. 

سس : أي : أراض يجاور بعضها بعضا على اختلاف أنواعها 

وأصنافها وأشکالها () . 


۲ قول الله تعای : « لتخرج لاس من الظلّمّات الی القُور بان ربعم ای صراط 
العزیز الحمید م اللَّهِ الي له مَا في السْموات وَمَا في الأرّض) [ إبراهيم : ۱ ۲۰ ] 
قرأ الدنیان وابن عامر برفع الهاء من لفظ الجلالة وصلا ووقفا ء ووافقهم رويس في 
الابتداء ‏ وقرأ الباقون بالجر وصلا ووقفا () . 

بالجر على البدل من ( الحميد ) ء ولم یذکر آبو البقاء سواه ‏ . 


وقراءة الرفع فیها ثلاثة آوجه (): 


(') النشر ۰۲۹۷/۲ 

() معاي القراءات ۲۳۱. 

() تفسير ابن كثير ٦۸٤/٢‏ . 

(ذ) النشر ۲۹۸/۲. 

5) التبيان ۳۵/۲ و الدر الصون .٦۷/۷‏ 


() التبیان ۳9/۲ ؛ الدر الصون: ۷ ۱ 


نحت 


الأول :.على الابتداء وما بعده الخبز. الثاني : على الخبر والمبتدأ محذوف تقديره : 
هو الله . الثالث : هو مبتداً > و( الذي) صفته . والخبر محذوف لتقدم ذكره ء والتقدير 
: الله الذي له ما في السموات وما في الأرض العزيرٌ الحميد . 

والراجح ‏ حسب رأيي - الوجه الأول ؛ لأنه اسم وقع في أول الجملة الاسمية وما 
بعده يصلح أن يكون خبرا له ء وهذا هو الأصل ء فلم نعد محتاجين إلى تقديرات فهذا 
آولن ء لان باب التقدير إذا انفتح لم يكد ينغلق. 


۳ - قول الله تعالى : ( هُتَالِكَ الولاية لله الْحَقّ هو خَيْرُ توَابًا وَخَيْدُ عُتَمًا ) 

[ الكهف : ٤٤‏ ] 
قرأ أبو عمرو والكسائي برقع ( الحق) . وقرأ الباقون بجرها () . 
بالرفع نعتا للولاية . وبالجر نعتا ته تعالى . وعلى هذا فالمعنى في الرفع : الولاية الحق 
هي لله تعالی ء وفي الجر : الولاية ته الحق سبحانه وتعالی ء فقراءة الرفع الوصوف 
بالحق هو الولاية » وقي قراءة الجر الموصوف بالحق هو الله تعال () . 


٤‏ قول اه تا : ( قل مَنْ رب السّمَوَاتِ السّبع ورب العَرْش العظیم » سَيَقولونَ 
له قل فلا تقو ن ه قل مَنْ ده ملكوث کل شَيْءٍ وَهُوَ يُجِيرٌ ولا يُجَارُ عَليْه ان کنثم 
تَعْلَمُونَ ٠‏ سَيّقولونَ له [ الومنون : ۸٩-۸۹‏ ] 

قرأ البصريان (سيقولون ات بالرفع ء وقراً الباقون (سيقولون تم بالجر () . 

قال أبو منصور الأزهري في توجيه ذلك : رر فإن یا عمرو جعل خبر المستفهم ( الله) (الله) 
؛ لأنه لا لام فی قوله قل من رب السموات) ... فجرى جوابه على مبتدأ به وأما من قرأ 


النشر 11/۲" . 
ن0 معاي القراءات ۲٦۸‏ . 


0 رٹ الشر ۳۲۹/۲ 


(N 


باللام فعلتّه. : أن الجواب خرج على العنی لا على اللفظ . ألا ترى أنك لو قلت لرجل : 
من مولاك ؟ فقال : أنا لفلان » كفاك من أن يقول : مولاي فلان » فلما كان العنیان واحداً 


جرى ذلك ف كلامهم ۷( ۔ 


٥‏ - قول الله تعالی : ( سٌبْحَانَ الله ما يَصِفونَ ٭ عَالم اقب وَالشَّهَادَةٍ فَتعَالَى عَم 
يُشْركُونَ ) [ المؤمنون : ۹۱ء ٩۲‏ ] 

«عالم : قرأ المدنيان وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر برفع الیم ء وقرأ الباقون 
بجرها() . 

بالرفع على الاستئناف أي هو عالم ء وبالنصب على البدل من لفظ الجلالة أو أنه صفة(). 
والاختلاف بين القراءتین هو من ناحية اتصال عالم بالجملة قبله أو انفصاله ۱ فبالرفع 
یکون من جملة استثنافية جديدة . وَأمَّا الجر فانه متصل بالجملة قبله . 


1١‏ - قول الله تعااى : أو کطلمات في خر جي یاه مَوْح من فوقه َو ین فوقه 
سَحَابٌ ظلمات بَعْضُهَا َو بَعْضِ © [ الفور : 4١‏ ] 

قرأ البزي ( سحاب ظلمات) بإضافة الكلمة الأولى للثانية . وقرأ قنبل ( سحاب ظلمات) 
بتنوين الأولى وجر الثانية ‏ وقرأ الباقون ر سحاب ظلمات) بتنوينهما تنوين رفع () . 
- قراء ة البزي واضحة التوجيه ء فيها إضافة السحاب للظلمات . 

ووجه قراءة الجمهور : أن سحاب من جملة سابقة .فهي مبتدأ مؤخر وخبرها ( من 


فوقه ) . 


(') معا القراءات ۳۲۲٣‏ ۳۲۷۰. 
() النشر ۳۲۹/۲. 

()التبیان ۰۱۹۳/۲ 

(5) النشر ۰۳۳۲/۲ 


۷۵ 


و آما ظلمات فخبر مبتدأ محذوف 5 والتقدير : هذه ظلمات . وأما رواية قنبل فظلمات 
بدل من ظلمات الأولى (). 


۷ - قول الله تعالی : ( وقال الذین کقروا لا تَأَتِينَا السّاعَة قل بی وربي لا ینک عم 
العَيْبِ 4 [سبأ : ۲۳ 

(عالم) قرأ الدنیان وابن عامر ورویس برفع الیم ء وقرأ الباقون بجرها الا أن حمزة 
والكسائي قرأا بألف بعد اللام (علام) (). 

بالرفع : خبر لبتداً محنوف أي : هو عالم ء ویجوز کونه مبتدأء والخبر « لا یعزب) 
وبالجر صفة لربي أو بدل منه () .والعنی في کل ظاهر . 


۸ - قول الله تعای : ( وَالَذِينَ سَعَوَا في آيَاتِنَا مُعَاجِزِينَ أَوْلَيِكَ َهُمْ عذاب مِنْ رجز 
ليم ) [سباً : ۵ ] 
وقوله تعال :( وَالَذِينَ کفروا بآیات ربمم لَهُمْ عذاب مِنْ رجز لیم ) 
[ الجائیه : ۱۱ ۲ 
قرأ ابن کثیر ویعقوب وحفص ( أليم) بالرفع وقرأ الباقون بالجر ۵ . 
بالرفع صفة لعذاب . وبالجر صفة لرجز () . 


4 قول الله تعالی : ( الا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صالخا فأولیّك لهُم جَرَاءُ الضعف يما عملوا ‏ 
[ سب : ۳۷ ] 


() التبیان ۲۰/۲ . 
ر) النشر ۳۹/۲ . 
() التبیان ۰۲۸۰/۲ 
(5) النشر ۳۹/۲ . 
(") معان القراءات ۰۳۸۹ 


کک 9 


في ( الضعف) قراءتان الرفع والجر ٭ وتقدم ذلك مفصلاً في الفصل الأول عند الكلام على 


۰ قول الله تعالى : ( هَلْ مِنْ خَالِق غیر الله يَررُقكمْمِنَ السَمَاءِ وَالأَرْضٍ ) 
[ فاطر : ۳ ۲ 

قرأ آبو جعفر وحمزة والكسائي وخلف ( غیر) بجر الراء وقرأ الباقون برفعها () 

باحر على أنه نعت الق على اللفظ ء واعراب كلمة خالق : مبتداً جرور لفظا مرفوع 

محلا ؛ لأن رمن زاندة في الاعراب دخلت على الابتداء للعاکید والعموم » وخبر البتداً 

: یرزقکم ‏ أو أنه حذوف والتقدیر : هل خالق رازق غير الله موجود (). وأجاز آبو 
| البقاءر) في ( غیر) أن يعرب فاعلاً لاسم الفاغل ( خالق) سد مسد الخبر . . 

وأمّا الرفع : فعلی أن (غير) نعت لخالق على الوضع لأن موضعه الرفع بالابتداء كما 

تقدم ء والتقدیر هل خالق غير الله ء والخبر : يرزقكم . أو أنه محنوف أي : هل خالق 

غير الہ موجود . ویجوز أن یکون (غيرفي حالة الرفع خبرا لخالق ء وتکون جملة ١‏ 

یرزقکم ) في محل رفع صفة لخالق () . 

وأرجَحٌ هذا الوجه الأخير من آعاریب الرفع ؛ لأنه آمکن جعله خبرا للمبتدأ والعنی لا 

ینافیه من غير حذف أو تقدیر أو فصل بفاصل بين المبتدأ والخبر ۰ فصار لذلك آول . 


والقراءتان بمعنی واحد كما یقول مکی () . 


() النشر ۳۵۱/۲ . 
رل الکشف ۲۱۰/۲ . 
(') التبیان ۲۸۸/۲ . 
() البحر ۳۰۰/۷ . ِ 
الکشف ۰۷۱۰/۲ ۱ ۱ 


رح 


۱ - قول الله تعالی : ( وقدر فيها أقوَاتهًا في أَربَمَة يام سَوَاءً لِلسائْلِينَ ‏ 
[ فصلت : ٠١‏ ] 
سواء : قرئت بالرفع والجر وكذا النصب ء وتقدم تخریج ذلك وتوجيهه في الفصل السابق 


٢‏ جو برس 


۲۳ - قول الله تعالى : « رَحْمَة من رَيّك اه هُو السَمِيعٌ العلیم ء رب السموات 
وَالأرض وما بیتهما ) [ الدخان : ۰5 ۷ ].. 

رب السموات : قرأ الكوفيون بجر الباء ء وقرأ الباقون برفعها () . 

بالجر على البدل من (رب) السابقة أو البيان أو النعت . والرفع : على إضمار مبتدأ هو 
» أوعلى أنه مبتدا والخبر : رلا إله إلا هو في الآية بعدها () . 

وهذه الأوجه كلها محتملة في الإعراب فيما أرى . 

في قراءة الجر الكلام متصل بما قبله بوصف الرب سبحانه بأنه رب السموات والأرض 
وما فيهن . وآما قراءة الرفع فالجملة مستأنفة . ظ 


۳ قول الله تعالی : ( وکنبُوا وَاتبَعُوا أَهَْاءَهُمْ وکل مر مت ) [ القمر : ۳] 
مستقر : قرأها آبو جعفر بجر الراء ء وقرأ الباقون برفعها () . 

ما الرفع فعلی أنه خبرٌ ل كل) (“)» وأما توجیه قراءة الجر : ففي ذلك أقوال (): 
الأول : أن ( مستقر ) صفة لر أمر) > وعلى هذا التوجیه اختلف في إعراب ( كل) فقيل : 
هو معطوف على الساعة ) في الآية الأولى ء واستبعده أبو حيان رت : ۷۵6 ) لوجود 


() اللشر ۳۷۱/۲ . 
(5) الدر الصون 1۱۸/۹ . 
(ٴ) النشر ۳۸۰/۲ . 
(5) البحر ۱۷/۸ . 
(*) استخلصتها من : البحر ۰۱۷4/۸ فتح القدیر ۱۵۰/۵ . . 


"۸ 


الفصل بجمل كثيرة ء وقيل : (كل) مبتدأ ء واختلف آیضا في خبره : فقيل : خبره هو 
( حكمة) في قوله تعالى ( حكمة بالغة ) أي : أنه أخبر عن كل أمر مستقر بانه یت“ 
بالغة » ويكون قوله تعالى ( ولقد جاءهم من الأنباء ما فيه مزدجر ) اعتراضاً بين المبتدأ 
وخبره ء وقيل : الخبر محذوف ٠‏ والتقدير : وکل أمر مستقرٌ بالغوه 

الثاني : أن ( مستقر ) خبرٌ ل (كل) وهو مرفوع محلا إلا أنه جر على الجوار . وقد 
اعترض عليه : بأد ن الجوار جاء في بابي النعت والعطف على خلاف في إثباته > فكيف 
يقال في خبر المبتدأ ؟. ظ 

وأرى أن الراجح هو أن (مستقر ) صفة لأمر ء والخبر مقدر تقدیرا مناسبا ؛ لأنه يجوز 
حذف الخبر إذا دل الكلام عليه . والأقوال السابقة لا تخلو من اعتراض عليها أو فصل 
بفاصل طویل . ۱ 

ومعنی قراءة الرفع : کل آمر له غاية ينتهي الیها قاله مقاتل . وقال الكلبي : له 


قمقة. 


وقي الجر : كل أمر مستقر بالغوه ء أي وكل أمر مستقر لهم في القدر من خير أو شر 
بالغهم () . 


] ۱۲ : قول اللہ تعالی : ( والحب ذو العف وَالرَيْحَانُ ) [ الرحمن‎ -٤ 
الریحان : قرئت بالرفع والجر وکذا النصب . وتقدم ذلك في الفصل السایق عند الکلام‎ 
. على هذه الاية الكريمة فنكتفي به‎ 

۵ - قوله تعای : (یرسل عَلیکما شُواظ من تار وَفُحاس )€ [الرحمن Fo:‏ ۲ 


(نحاس) : قرأ ه ابن كثير وأبو عمرو وروح بالجر . وقرآه الباقون بالرفع () . 


0 الصادر السابقة . 
(() النشر ۳۸۱/۲ . 


۹ 


بالجر عطفا على (نار) ٠‏ وبالرفع عطفاً على (شواظ) () . 

ی الؤق + پر مایم وحن .۰ 

ومعنى الجر : پرسل علیکما و هذا الشواظ من تار ونحاس ۔ 
والشواظ : اللهب الذي له دخان . والنحاس هنا هو ۱ الدخان ) . 


قول الله تعالى : و مُتَكِيِينَ علیها متقایلین ه يُطوف عَليْهمْ ولَدَانٌ مُخَلَدُونَ ٠‏ 


رم نر ع ع ی خی وفاكهة مما يَتَخَيرُونَ 
ه لحم طیّر مِمًا يَشْتَهُو یتست [ الواقعة : ١5‏ ۲۲ ] 


( وحور عين ) :قرأ أبو جعفر وحمزة والكسائي بجر الاسمين. وقرأهما الباقون بالرفع() 
بجرهما : عطفا على المجرورات السابقة ء أي يطوف عليهم ولدان مخلدون بكذا وكذا 
وحور عين ١‏ وقيل : بالعطف على المعنى أي : ينعمون بهذا كله وبحور عين . 

وأما رفعهما : فقيل : بالعطف على ولدان . أو على الضمير الستکن في متكئين ء 

على مبتدأ محذوف مع خبره والتقدير : لهم هذا وحور عين , أو على حذف الخبر فقط 
أي : ولهم حور ء أو فيها حور () . 

ويترجح عندي : أن (حور) مبتدأ حذف خبره ‏ والتقدير : لهم حور ؛ لأن حذف 
الخبر وبقاء الخبر عنه كثيراً ما يرد والسياق يدل عليه . والأوجه الأخرى لا تخلو من 


تكلف في الإعراب بالعطف على كلام بعيد . أو تقدير متكلف لا دليل عليه . 


۷- قول الله تعای : ( واذکر اسم رَبّك وَتَبَتَلْ الیه تَبْتِيلا ه رب المَشرق والمغرب 4 
[ المزمل : ۸ »4 ] 


() التبیان ۳۹۲/۲ . 

(') معان الأزهري ٦۷٤‏ . 
() النشر ۰۳۸۳/۲ 

(؟) البحر ا حیط ۸ ۲ 


۷۰ 


(رب المشرق ) قرأ ابن عامر ويعقوب وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر بجر الباء 
وقرأ الباقون بالرفع () : :-: 
توجيه هاتين القراءتين كتوجيه القراءتين في قوله ررب السموات والأرض وما بينهما ) 


وسبق قبل مواضع قليلة.. 


۸ - قول الله تعالى : ( قال ثاب ساس حر ون ) 

۱ [ الإنسان : ۲۱ ] 
(خض : قرأ ابن کثیر وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر بالجر ء وقرأ الباقون 
بالرفع ء واختلفوا في ( إستبرق) فقرأ ابن كثير ونافع وعاصم بالرفع ء وقراً الباقون 
بالجر () . 
من رفع (خضر ) فهو نعت للثياب . ومن قرأ ه بالجر فهو نعت للسندس . وآمار إستبرق 
) بالرفع : فهو عطف نسق على الثياب . وأما بجره : فعلى عطفه على سندس 


المجرور () . 
والعنی عند من رفع ( خضر) : وصف ثيابهم بأنها خضر ء و العنی في الجر : وصف 
للسندس بأنها خضر . 


ومن قرأ وإستبرق بالرفع فمعناه : عليهم سندس وإستبرق 1 ومن قرأ بجره فمعناه : 
عليهم ثيابٌ من هذين النوعين السندس والاستبرق () . 


۰ 7 یھ هو ہے ام مت کر مر ل و ت of,‏ ۳9 
0+71 : ( جزاء من رَبك عطاء حسابا + رب السموات والارض وما 


۳ © و 


بَيْتَهُمَا الرحمن لا يَهْلِكونَ مِنّْهُ خطابا ‏ [النبأ : ۲۳۷۰۳۹ 


() النشر ۳۹۳/۲ . 

. ۳۹۲/۲ النشر‎ )١( 

() تفسیر السمرقندي ۳۲/۳ . 
(*) نفسه ۳۲/۳ .. .۰ ۳ ۱ 


۷۳ 


( رب السموات ) : قرأ ابن عامر ويعقوب والكوفيون بجر الباء . وقرأ الباقون برفعها . 
وقرأ ابن عامر ويعقوب وعاصم ( الرحمن) بجر النون . وقرأ الباقون برفعهار) . 0 
فمجمل هذه القراءات ثلاث قراءات (): 

.) رفع الاسمين الشريفين ( نافع . ابن كثيمود أبو عمرو . أبو جعفر‎ ١ 

۲ جرهما ( ابن عامر » عاصم > يعقوب ) . 
۳ جر الأول ورفع الثاني الباق ون ) . 
وتوجیه هذه القراءات على النحو التالي 7 

فبجرهما : (رب) بدل من ( ربك) في الآية قبلها : و( الرحمن ) صفة لرب . وبرفعهما 
5 في ذلك أوجه : الأول ان رن مبتداً وخبره : جملة ( لا يملكون ) و( الرحمن) 
صفة لرب . 
الثاني : أن ( رب) خبر لمبتدأ محنوف ء تقديره : هو » و«الرحمن ) صفة لرب أيضا _ 
الثالث : أن ( رب) مبتدأ > وخبرہ : ( الرحمن ) . 

الرابع : أن ( رب) مبتداً أول ء ور الرحمن) مبتدأ ثان ء وجملة لا يملكون) خبر البتداً 
الثاني . والجملة من البتدأ الثاني وخبره في محل رفع خبر المبتدأ الأول . 
وأما بجر الأول ورفع الثاني : فيكون ( رب) بدلا من ( ربك » و( الرحمن) خبر مبتدأ 
محذوف تقديره : هو . 

] ١6 : قول الله تعالى : ( ذو العَرْش المَحِيدٌ ) [ البروج‎ ٠ 
)( قرأ حمزة والكسائي وخلف ( المجید بالجر ء وقرأ الباقون بالرفع‎ 
. )( بالجر: صفة للعرش . .وأما بالرفع فصفة لذي العرش سبحانه جل جلاله‎ 


() اللشر : ۲/ ۳۹۷ . 
(') مستخلص من کتاب : القراءات العشر مامش الصحف الشریف ص : 5۸۳ . 


() انظر البیان 46۷/۲ س 464۸ البحر 4۱۵/۸ فتح القدیر 41۲/۵ . 


١ٴ)‏ النشر ۳۹۹/۲ . 
() تفسير اليغوي 1۷۱/6 . . 


۷۳۲ 


وعليه فالعنی جرا : وصف العرش بالعظمة ء وقيل : أراد حسنه فوصفه بالمجد . 

وبالرفع : وصف الله تعالی بالمجد والعظمة سبحانه وتعالی ۵ . 0 

۰ قول اللہ تعالى : ( بَل هُوقرآن مَحید ء في لوح محفوْظٍ ) 
[ البروج : ۰۲۱ ۲۲ ] 

قرأ نافع برفع کلمة ( محفوظ . وقرأ الباقون بجرها () . 

بالرفع : على آنها نعت للقرآن . وبالجر : نعت للوح () . 

ومعنی قراءة الوفع: وصف القرآن الکریم بأنه محفوظ من التبدیل والتغيير والتحریف . 

ویالجر : وصف اللوح المحفوظ وهو أم الکتاب بأنه محفوظ من الشیاطین ومن الزيادة 

والنقصان © . ۳ 


(') نفسه ۷۱/6. 
() النشر ۳۹۹/۲ . 


() تفسیر البغوي ۳۸۹/۸ . 
06 نفسه ۳۸4/۸ ١‏ 


۲ 





۲۱ : قول الله تعالى : ( وَاتّقوا الله الي تَسَاءَلُونَ به وَالأَرْحَامَ 4 [ النساء‎ ١ 


قرأ حمزة بجر كلمة (الأرحام) . وقرأ الباقون بالنصب () . 
في توجيه النصب قولان : الأول : أنه بالعطف على لفظ الجلالة أي :اتقوا الله واتقوا 
الأرحام أي : لا تقطعوها . الثاني : أنه معطوف على محل المجرور (به) نحو : مررت 
بزيد وعمراً ‏ لا لم يشركه في الاتباع على اللفظ اتبع على المحل . 
ما الجر ففيه قولان أيضاً : الأول : أن (الأرحام) معطوف على الضمير المجرور (به) من 
غير اعادة الجار . الثاني : أن الواو للقسم > والأرحام مجرور بحرف القسم . وجواب 
القسم : ( إن الله كان علیکم رقیبا ) 07 . 

والذي آراه راجحا هو : من نصب فبالعطف على لفظ الجلالة . لأنه آقرب مذکور قبله 
يصح العطف عليه . ومن جر كلمة الأرحام فبالعطف على الضمیر المجرور (به) وإن كان 
هذا يخالف قول البصريين . فالقراءة القرانية الثابتة حجة على البصريين وغيرهم . 
ولا داعي للتأويلات البعيدة التي أثقلت كاهل العربية ء وهي في غنى عنها . وأحسن 
السمين الحلبي عندما قال في توجيه قراءة الجر : « فالأولى حمل هذه القراءة على 
الضمير ء ولا التفات إلى طعن مَن طمَنَ فيها » وحمزة بالرتبة السنيِة الانعة له من نقل 
قراءة ضعيفة » () . 


ولعل العنی في القراءتین اتضح من خلال التقدیر ات الاعرابیة السابقه . 


(') النشر ۲ . 


ن0 الدر الصون ۳ م 6۵89 » والبحر ۳ ہہ ۱5۸ . 


ّ) الدر الصون ۵۵۵/۳ . 


NT 


والعطف على الضمير المجرور من غير إعادة للجار هذه المسألة اتی مسائل الخلاف 
بين البصريين والکوفیین() .فذهب الكوفيون إلى أنه يجوز العطف على الضمير الخفوض 
دون إعادة الجار ۰ ووافقهم يونس والأخفش وذلك نحو قولك : مررت بك وزيدٍ . 

وذهب البصريون إلى أنه لا يجوز ) . 

حججهم : احتج الكوفيون بورود ذلك في القران الكريم ء وفي کلام العرب ۰ ومن أوضح 
أدلتهم قراءة حمزة بجر الأرحام في الآية الكريمة التي معنا ٠‏ وكقول الشاعر : 
فاليوم قرَبْتَ تهجونا وتشتمُنا فاذهب فما بك والأيام من عجب 

أما البصريون فقد أولوا أدلة الكوفيين بحيث لا يستقيم الاستدلال لهم بها ‏ فالآية 
الكريمة قالوا : إن الواو للقسم وليست للعطف > والبيت قالوا : إنه ضرورة شعرية . 
ومن آبرز حججهم في النع : ١د‏ أن الجار مع المجرور بمنزلة شيء واحد فإذا عطفت 
على الضمیر المجرور فكأنك قد عطفت الاسم على الحرف الجار . وهذا آمر لا یجوز. 
۲- وبعضهم قال : انما قلنا ذلك ؛ لأن الضمیر قد صار عوضا عن التنوین > والتئوین لا 
یعطف عليه . والعوض يأخذ حکم العوض عنه. 

وهناك مذهب ثالث في هذه السألة () وهو التفصیل فیها ‏ فان أكد الضمیر المجرور جاز 
العف عليه من غير اعادة للجار نحو : مررت بك نفسيك وزيدٍ . والا فلا يجوز الا في 
الضرورة . وهو قول الجرمي . 

قال السمين ف هذه المسألة مرجحا قول الکوفیین : رر والذي ينبغي آنه يجوز مطلقا لکثرة 
السماع الوارد به » وضعف دليل المانعين واعتضاده بالقياس . 


(') انظر: الإنصاف 457/5 وما بعدهاء الأوضح ۳۹۲/۳ ء الأشوي ۰۱۱/۳ الدر الصون ۳۹۶/۲ . 
)١‏ الإنصاف 4510/۲ الأوضح ۳۹۲/۳. 
() الدر الصون ۳۹/۲ . 


۷6۵ 


آما السماع : ففي النثر كقولهم : ( ما فيها غیره وفرمیه ) بجر( فرسه) عطفاعلى الهاء 
في ( غيره) . وقوله : ( تساءلون به والأرحام) في قراءة جماعة كثيرة ء منهم حمزة : 
وفي النظم كثير جدا ». ثم بيّن بعد ذلك ضعف حجة البصريين من ناحية القیاس ء فقال 
: « وأما ضعف الدلیل : فهو آنهم منعوا ذلك لأن الضمیر کالتنوین » فکما لا يُعطف 
على التنوین لا يُعطف عليه الا باعادة الجار ء ووجه ضعفه : أنه كان بمقتضی هذه 
العلة ألا يعطف على الضمير مطلقا ء أعني سواءً كان مرفوع الوضع أو متصوبه آومجروره 
> وسواءً أعيد معه الخافض أم لا ۰ كالتنوين )) () . 

وأقول : قول الكوفيين هو الأقرب للصواب فقد أخذوا بظاهر القراءة القرآنية الثابتة . 
وهذا هو الأصل حتى يأتي صارف يمنع من أخذ النص على ظاهره > ولیس هناك مانع 
يمنع ء وق ذلك بعدٌ عن التقديرات والتأويلات المتكلفة ‏ ولو فتح باب التأويل والتقدير 
والتکلف فيه لضاعت قواعد العربية ء وضاعت معها العاني الرادة ء فالتقدیر لا يجأ 


إليه الا في أضيق الحدود . والا کل سیقدر ويؤول . 


۲-قول الله تعالى : ( فاغیلوا وجوهکم وَأَيْدِيَكه إلى المَرَافِق وَامْسَحُوا برُوسکم 
وأرجلکم إلى الكَمْبَْنَ ) [ المائدة : ٩‏ ] 

( وأرجلكم) : قرأ نافع وابن عامر والكسائي ویعقوب وحفص بنصب اللام ء وقرأ الباقون 
بالجر () . بالنصب عطفاً على آیدیکم . وبالجر عطفا على رژوسکم () ۰ ویحسب هذه 
القراءات اختلف الصحابة - رضي الله تعالی عنهم - والتابعون ء فمن قرأ بالنصب جعل 


العامل راغسلوا) وبتی على أن الفرض في الرجلین الغسل دون السح » ومن قرأ بالجر جعل 


() نقسه ۳۹۹/۲ . 
)١(‏ النشر .۲٥٢/٢‏ ۱ 
00 زاد المسير ۱۷۸/۲ بت ۱۷۹ . ۱ ۱ 


ا 


العامل الباء > وجعل الفرض في الرجلين المسح () .وقد ذكرث تخريجات أخرى لقراءة 

الجر ممأ قد يجعل معنى القراءتين واحذا ء وتلك التخريجات هي () : ظ 

. أن ( أرجل) مجرور على الجوار كقولهم : ( هذا جحرُ ضبٍ خرب‎ -١ 

١"-أن‏ كلمة ( أرجل) جرت تنبيها على أمر مهم وهو : الاقتصاد في الماء » وعدم 

الإسراف . فعطفت علی الممسوح . وان كان الراد وجوب غسلها . 

۳- آنها مجروزة بحرف جر مقدر يدل عليه السیاق . والتقدیر : وافعلوا بأرجلكم 
غسلا ء والتکلف في هذا التخریج ظاهر. ومعنىالقراءتين :في النصب العنی : اغسلوا 

وجوهکم وأ يديكم وأرجلّكم .وفي الجر : امسحوا رؤوسكم يجام ء أو امسحوا 

رؤوسکم واضاوا أرجلكم سلا خفيقاً يشبه السح ۳ 


۲ قول الله تعالی : ( یا أَيْهَا لین آمَنُوا لا تَنّخِدُوا الذین انَّخَدُوا بیتکه هُرُوَا وَلعِبًا 
مِنَ الذِينَ ونوا الکتاب مِنْ قبْلِكه والکفار أَوْلِيَاءَ > [ الاندة : ۵۷ ۲ 

قرأ البصريان والكسائي ( الكفار ) بالجر ء وقرأ الباقون بالنصب () . 

قراءة الجر وجهها : أن ( الكفار) معطوف على الموصول في ( من الذين أوتوا ) ؛ وذلك 
بحمل الكلام على أقرب العاملين ء وحَسّن الحمل على الجر ؛ لأن أهل الكتاب والكفار 
من غير أهل الكتاب . قد كان منهم استهزاء بالاسلام فساغ لذلك أن يكون ( الکفار ) 


بالجر تفسيرا للموصول فی من الذين ) () . 


() الدر الصون ۲۱۰/۶ -- ۲۱۵ 
(5) نفسه : ۱۷۸/۲ ل ۱۷۹ . 
(ٴ) النشر ۷۲ . 


(”) حجة أبي علي الفارسي ۲۳4/۳ الدر الصون: ۳۱۹/4 ۰ . 


هد 


وأما قراءة النصب فبالعطف على الموصول الأول في الآية الكريمة في قوله تعالى : ( لا 
تتخذوا الذين اتخذوا دينكم ) (). . . ظ 

وعلى.هذا يكون معنی قراءة الجر : أنه تعالى نهاهم أن يتخذوا الستھزئین أولياء وبين 
أن الستھزئین صنفان : أهل كتاب وهم اليهود والنصارى . وكفارٌ عبدة أوثان ء ففي 
اتخاذ هذه القراءة الاستهزاء حصل من کل الصنفين . أما قراءة النصب ففيها النهي عن 
الستهزئین من أهل الكتاب أولياء .و النهي عن اتخاذ الشرکین أولياء أيضاً ‏ فهنه 
القراءة الاستهزاء مقصور على أهل الكتاب . وهذا فرق ما بين القراءتين . 


4 قول الله تعالی : ( وَجَعَلَ مهم القِردَة وَالْحَنَازِيرَ وَعَبَدَ الطاغوت 4[ المائدة : ٩۰‏ ] 
٠‏ (وعبد الطاغوت) : قرأ حمزة بضم الباء ‏ عب وجر كلمة ( الطاغوت) . وقرأ الباقون 
بفتح الباء ونصب الطاغوت () . 
وجه قراءة (عَبّد الطاغوت بفتح العين وضم الباء : أنه اسم جاء على وزن فَعُل) كما 
يقال : عم زيد ء ورجل حَدُرٌ » أي : مُبالةٌ في الحذر ء فکذا هنا معنی عَبّد الطاغوت) 
: أنه بلغ الغاية في طاعة الشیطان ء ونصبه من وجهین : اما أنه منصوب على الذم ء أو 
أنه معطوف على المنصوبات قي قوله تعالى ( وجعل منهم القردة والخنازیر) ء ثم أضيفت 
هذه الكلمة إلى الطاغوت فجرتها () . 
وتوجيه قراءة ( وعبد الطاغوت ) ظاهر وهو أن عبد فعل ماض والطاغوت مفعول به 
ومعنى قراءة النصب : أن الله تعالى جعل منهم من عبد الطاغوت بمعنى : أطاع الشيطان 
فیما سول له . 


(') نفسهما بصفحاقما . 
0 النشر ۷۲ . 
() معان القرآن للزجاج ۱۸۸/۲ . 


۷۳۸ 


وقراءة الجر معناها.: جعل الته تعال منهم من هو عبد للطاغوت . وعبد ب وعبد  :‏ 
لغتان بمعنى واحد مثل : سبع وسبع () ففي هذه القراءة إشارة للازمته عبادة الطاغوت 


) قول الله تعالى : ( نم تكن فشتثهم إلا أن لوا وله یناما كنا مُشْركِينَ‎ - ٥ 

[ الأنعام : ۲۳ ۲] 
(ربنا) : قرأ حمزة والكسائي وخلف بنصب الباء ء وقرأ الباقون بجرها () . 
بنصب الباء على النداء ء وأجاز ابن عطية نصبه على المدح . وأبو البقاء بإضمار أعني 6 
. والذي أرتضيه أنه منصوب على النداء ؛ لأن مقامهم مقام نداء ودعاء. 
وأمًا الجر : فقيل : على النعت . وقیل : على البدل أو عطف البیان . 
ولعل النعت أولى ؛ لأنه بعد وصف الله تعالی بالألوهية ناسب وصفه بالربوبية سبحانه ٠‏ 
وتعالی . 
ویتضح مما تقدم أنه في قراءة النصب : الشرکون یدعون الله تعالی وینادونه بأنهم ما کانوا 
مشرکین . وفي قراءة الجر : یصفون الله تعالی بالالوهية والربوبية ء ویقرون بذلك يوم 
القيامة بعد إشراكهم با في آلوهیته في الدنیا . 


) قول الله تعالی : ( فاق الاصبَام وَجَعَلَ الليْلَ سکن وَالشَّمْسَ والقمر حُسْبَانَا‎ - ٦ 
] ۹٩ : الأنعام‎ [ 
قرأ الكوفيون ( وجعل) بصيغة الماضي و( الليل) بنصب الليل . وقرأ الباقون ( وجاعل)‎ 


بصيغة اسم الفاعل و( الیل ) بجرها () . 


(') تفسير البغوي ٦۹/٤‏ . 
() النشر ۲5۵۷/۲ . 
() البحر احیط ٠٠١/4‏ . 


۰ ٠٠١/54 نفسه‎ )( 


5 اللشر ۲ . ۱ 


۷۳۹ 


وجه النصب.: على أن الليل مفعول به للفعل ( جعل) 3 وبجره على أنه مضاف إليه من 


۷- قول الله تعالى : ( وكذلك رَيّنَ لكثير من المُشْركِينَ قثل أَولايهِمْ شرکاوهم ) 
[ الأنعام :۷۶ ] 
( آولادهم ) : قرئت بالنصب وبالجر ء وتقدم بیان ذلك وتوجيهه في الفصل الأول . 


۸ - قول الله تعالى : ( ذلکم وان ال مُومِنُ کید الکافرین ) [ الأنفال : ۲۱۸ 

( موهن كيد ) :فیها ثلاث قراءات : 

.) موهن کید ( حفص‎ ١ . موهن کید : (المدنيان وابن كثير وأبو عمرو)‎ -١ 

۳ موهن كيد : (الباقون ) () . 

وجه النصب : بإعمال اسم الفاعل في مفعوله . ووجه الجر : بإضافة اسم الفاعل إلى 
مفعوله . وهنا نتحدث عن مسألة إعمال اسم الفاعل لصلتها بالقراءتين : 

اسم الفاعل لا یخلو أن یکون بأل . أو بغیر أل ء فإن كان بأل عمل مطلقاً سواءً أكان 
بمعنى الماضي أم بمعنى غيره ء وسواء اعتمد على شيء قبله أم لم يعتمد » وان كان بغير 
أل فيعمل بشرطين : الأول : أن يكون للحال أو للاستقبال ؛ لن عمله انما هو بالحمل 
على المضارع . والفعل الضارع يدل على الزمن الحاضر أو المستقبل دون الزمن الماضي . 
الثاني : اعتمادہ على استفهام ( آمکرم زید عمرا) ء أو نفي ( ما ضاربٌ زيدٌ عمرا) 

> أو مخبر عنه ( زيد مكرم آبوه عمرا) . أو موصوف ( مررت برجل مکرم أبوه 


عمرا) 0 1 


66 النشر ۲/۲ . 
۱ 0 الأوضح وعدة السالك ۱۷/۳ ۲ . 


۷ 


وأجاز الكسائي(.ت : ۱۸۹ھ) أن يعمل اسم الفاعل المجرد من ( أل) حقى وان كان 
بمعنی الاضي . أي أنه لا يشترط لعمله أن يكون للحال أو الاستقبال » واستدل ۳ 
قراءة ( وجاعل اللیل سكنا) () فقد عمل اسم الفاعل النصب في ( سكناً) وهو هنا دال على 
الاضي . ورد عليه بأن ( سكنا) منصوب بفعل محذوف دل عليه اسم الفاعل . أي : 
وجاغل الليل جعله سكنا () ۰ واستدل أيضا بقوله تعالى : ( وكليُهم باسطٌ ذراعيه ) 6 
> فقد عمل ( باسط) النصب وهو دال على الماضي > ولم يضف . بدليل أنه منون ء ورد 
عليه بأن ذلك حكاية للحال الماضية التي كان عليها الكلب . 

ويجوز إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله كما في قراءة الجر في الآية التي معنا ( موهنٌ کیب 
> والكسائي يرى أن إعمال اسم الفاعل أو إضافته إلى مفعوله سيان . أما سيبويه فظاهر 
كلامه ‏ كما يقول أبو حيان ‏ يدل على أن إعماله أولى من إضافته إلى مفعوله () . 


4 قول الله تعالى : و وَأَعَدّ لهُمْ جات تجري تحتها الأنْهَارٌ ) [ التوبة : ٠٠١‏ ] 
قرأ ابن كثير بزيادة (من) قبل (تحتها ) وجر تاء ( تحتها) . وقرأ الباقون بدون (من) 
وفتح تاء تحتھا) () . 
واضمٌ أنه في قراءة ابن کثیر تکون ( تحت اسما مجرورا برین) . وأما في قراءة الباقین 
فتکون ظرفا مبنیا على الفتح في محل نصب على الظرفية . 
وقد ذکر ابن الجزري رت : ۸۳۳ هم توجیها للقراء‌تین من ناحية العنی فقال : « 
واتفقوا على |ثبات (من) قبل ( تحتها) في سائر القرآن فیحتمل أنه إنما لم يكتب (من) في 


هذا الوضع لأن العنی : ینیع الماء من تحت أشجارها . لا أنه يأتي من موضع ١‏ وتجري 


الا نعام : ٩۳‏ . 


05 شرح الرضي للكافية ۲۰۰/۲ . 
() الكهف : ۱۸ . 
رْ) اهمع ۲ 2 


النشر 1 5 


۷۹۱ 


من تحت هذه الأشجار > وآما في سائر القرآن فالمعنى : أنها تأتى من موضع وتجري 
تحت هذه الأشجار 0 ۱ 


ہمہ( 


۰- قول الله تعالی ( أَلَمْ تر أن الله خَلَقَ السات وَالأَرْضَ بلح 6[ إبراهيم : ۱۹] 
وقوله تعالى : ( واللة خَلَقَ کل دَابّةٍ مِنْ ماء 4 [ النور : 40 ] 

( خلق ) : قرأ حمزة والكسائي وخلف ( خالق ) وجر السموات وجر ( كل) . وقرأ الباقون 
ر خلق السموات والأرض) و( خلق كل) وذلك بنصب السموات وزکل) ) . 

وتوجيهه واضحٌ جدا فالجر على إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله . وأمّا النصب فعلى أن 

( السموات) مفعول به وكذا (كل) . والعنی في القراءتين متقارب () . 


۱ - قول الله تعالى :و فَنَادَاهَا من تَحْتِهَا ألا تَحْرَنِي قذ جَعَل ربك تحتك سَریّا 6 

[ مریم ۰ ۲۶ ] 
( من تحتها ) : قرأ الدنیان وحمزة والكسائي وخلف وحفص وروح (.من ) بکسر الیم 
وجر كلمة ( تحت) : وقرأ الباقون ( من) بفتح الیم ونصب کلمة ( تحت) () . 
فالقراءة الأولى فاعل ( نادی ) ضمير مستتر . یعود على جبریل عليه السلام أو على 
عیسی عليه السلام » والتقدیر : فنادها جبریل من تحتها > أو فنادها الولود من تحتها 
> و( تحت ) اسم مجرور بمن . 
آما القراءة الثانية فالفاعل هو الاسم الوصول (مَنْ ) ۰ والراد به اما عیسی أو جبریل 
علیهما السلام ۰ و( تحت) منصوب على الظرفية (). والقراءتان معناهما واحد . 


(') نفسه ۲۸۰/۲ . 
)١‏ النشر ۲۹۸/۲ . 
(') حجة أبي زرعة ۳۷۲ . 
() النشر ۳۱۸/۲ . 
9) البحر /٦‏ ۸۳ 4 ؛ الدر الصون ۳/۷ . 


۷۹ 


اقول الله نع ( وج َه ةانب علی یه خير الث ولآجرة » 
[الحج : ۲۱۱ 

توس بقراءة ( خاسر الدنيا والآخرق» على اسم الفاعل وجر الآخرة 

وکذا روی زید عن یعقوب . وقرأ جمهورالقراء ( خسر الدنیا والآخرق () . 

وهذا مثل الوضع قبل السابق في التوجیه . 


]۳۳: قول الله تعالی: ( يُحَلونَ فيهًا من أَسَاورَ ین ذهب وولو )[الحج :۲۳ء وفاطر‎ ١ 
. )( (ولؤلؤ/ قرأ عاصم والمدنيان ويعقوب بالنصب . وقرأ الباقون بالجر‎ 

. بالجز عطفا على أساور أو على ذهب ؛ لأن السوار يكون من ذهب ومن لؤلؤ يجمع بعضه 
إلى بعضض . وأمّا النصب فقيل : على إضمار فعل مناسب ٠‏ وقيل : هو معطوف على 
موضع ( أساور ) على أن (من) زائدة في الإعراب . وقيل : معطوف على موضع ( من أساور) 
لأنه يقدر ويحلون حليا من أساور () . 
والعنی عند من نصب : يحلون فيها أساورٌ ويحلون لؤلؤا . 
والمعنى في قراءة الجر : يحلون فيها أساور من ذهب ومن لؤلؤ () . 

۱ : قول الله تعالى : ( أو این غير آولي الإرْبَةِ من الرجال 64 النور‎ ٤ 
. )( غير ) : قرأ آبو جعفر وابن عامر وآبو بكر بنصب الراء ء وقرأ الباقون بجرها‎ ( 
بالجر : على أنه نعت ل(التابعين ) أو بدل . أو عطف بیان له‎ 


ز) النشر ۳۲۵/۲ سب ۳۷۲۹ . 
() اللشر ۳۲۹/۲ . 
(5) البحر احیط ۳۳۵/٩‏ . 
(*) حجة أبي زرعة 1۷4 . 
)0 النشر ۲ . 


۷۰ 


وبالنصب : اما أنه حال من التابعين أو منصوب على الاستشناء() . 
6 قول الله تعالی: ( وَمَا أَنْتَ بهادی العُمِي عن ضلالتهم 4 النمل : ۸۱ الروم : 5 1 
قرأ حمزة ( تهدي العمي) بالنصب . وقرأ الباقون ( بهاد العمي) بالجر (). 
بالنصب : مفعول به. والفاعل ضمير مستتر تقديره : أنت . 
ما الجر فعلى أنه مضاف إليه من إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله . 
ولا أرى أن هناك كبير اختلاف في المعنى . ۰ 


) قول الله تعالى: ( مَنْ جَاءَ بالحَسنَةِ فله خير یلها وَهُمْ ین فزع يَوْمَئذٍآمنُونَ‎ -٦ 
] ۸٩ : النمل‎ [ 

( فزع يومئذ) : قرأ الکوفیون بتنوین فزع . وقرأ الباقون بغیر تنوین ء وقرأ الدنیان 
والکوفیون بنصب میم يوم ء وقرأ الباقون بجرها ) . 
فتلخص لدینا ثلاث قراءات : ١‏ قراءة تنوین فزع ونصب يوم . 
۲- قراءة فزع بغیر تنوین وجر یوم . 
۲ قراءة فزع بغیر تنوین ونصب يوم . 
وتوجیه هذه القراءات على النحو التالي () : ۱ 
فتوجیه القراءة الأولى : هو بقطع فزع عن الاضافة . ونصب ( يوم ) على الظرفية . 
والعامل فيه : امنون أو فزع . 
وتوجيه القراءة الثانية : هو بإضافة فزع إلى يوم » وجر يوم بالإضافة . 
وتوجيه القراءة الثالثة : هو بإضافة فزع إلى يوم أيضا . ويوم مضاف إليه ء إلا أنه مبني 
على الفتح لإضافته إلى مبني ( إذ) . 

(') الدر الصون : ۳۹۸/۸ . 

ر) النشر ۳۳۹/۲ . 


() اللشر ۳۰/۲ . 
() البحر ۱۰۲/۷ ء اللباب في علوم الکتاب ۲۰۹/۱۵ ٠.‏ 


نیم 


قراءة القطع عن الإضافة تفيد أنهم آمنون من كل فزع . وقراءة الإضافة تفيد أنهم أمنون 
من فزع الخوف من عذاب یوم القيامة (') . ۱ 


۷- قول الله تعالی: 2 وقال إِنّمَ ثحَنم من ون الله انا مَوَدةَ ینم في الْحَيَاة 
الدَنْيَا 6 [ العنکبوت : ۲۵ ] 

سبقت الإشارة إلى قراءة النصب والجر في كلمة (بينكم) في الفصل الأول عند الكلام على 
كلمة ( مودة) . 


4 قول الله تعالى : ( إِنًا ونا السَّمَاءَ ادنيا بزيئة الکواکب ) [ الصافات : ٩‏ ۲ 
بزينة : قرأ عاصم وحمزة بتنوينها . وقرأ الباقون بغير تنوين و ( الكواكب) : قرأ آبو _ 
بكر بنصب الباء ء وقرأ الباقون بجرها () . 

تكلّم السمين كلاما وافيا في توجيه هذه القراءات مبینا معني کل قراءة فقال : رر قرأ أبو 
بكر بتنوين ( زينة) ونصب (الكواكب) وفيه وجهان . أحدهما : أن تكون الزينة مصدرا 
. وفاعله محنوف ء تقديره : بأن زین اه الكواكب » في كونها مضيئة حسنة في أنفسها 
والثاني : أن الزينة اسم لما يزان به ... فتكون الكو اكب على هذا منصوبة بإضمار 
(أعني) ٠‏ أو تكون بدلا من السماء الدنيا بد اشتمال أي : كواكبها . أو من محل 
(بزينة) . وحمزة وحفص كذلك . إلا أنهما خفضا الكواكب على أن يراد (بزينة) ما 
یزان به ء والكواكب بدل أو بیان للزينة . والباقون بإضافة ( زينة ) إلى ( الكواكب) 
وهي تحتمل ثلاثة أوجه ء أحدها : أن تكون إضافة أعم إلى أخص . فتکون للبيان نحو : 
ثوب خيز . الثاني : أنها مصدر مضاف لفاعله . أي : بأنَ زينت الكواكب السماء 


(') اللباب في علوم الكتاب ۲۰۹/۱۵ . 
() النشر ۳۵۹/۲ . . ۱ 


\ 40 


2 
مي 


یضونها . والثالث : أنه مضاف إلى مفعوله 5 أي بأن زينها الله بأن جعلها مشرقة 
۱ ۰ ينه ف ىه > ١‏ 70 اا 
۹- قول الله تعالى : ( قل أَفَرَأَيكُمْ ما عون من ون الله إِنْ أَرَادَنِى الله بضر هل هن 


سايم مر © اق و 6 1 و ہ # سس 


كاشفات ضره أو أَرَادَنِي برَحْمَةِ هَل هن ممسكات رَحْمَتِهِ 4 [الزمر : ۳۸ ۲ 


اختلفوا في ر کاشفات ضره وممسكات رحمته) فقرأ البصريان بتنوين ( كاشفات وممسكات) 
ونصب ( ضره ورحمته ) . وقرأ الباقون بغير تنوين فيهما وجر (ضرہ ورحمته) () . 
بالنصب على إعمال اسم الفاعل ( کاشف ء سفق يوقو سس > وأمّا الجر فعلى 
إضافته إلى مفعوله . وهذا أمر ظاهر .والعنی واحد في القراءتین . 

] ۱۰ قول الله تعالى: ( وَقدَرَ فيها أَقَوَاتهًا فی أَرَبَمَة یام سَوَاءً لِلسَائِلِينَ4[ فصلت:‎ ٠ 
سواء : قرئت بالنصب والجر » وأيضا بالرفع » وسبق بیان ذلك ف الفصل الأول عند‎ 
. الكلام على هذه الاية‎ 


۱ - قول الله تعالى : ( وَتَبَارَكَ الذي له ملك السّمَواتِ والأرض وما بَيْتَهُمَا وعندة علم 


وھ سے ۵ ۔ ۳ 8 او گا گے ا رو وو نے ۰ ۶ ىواغ هه م6 سے ہے را وه 
الساعة والیه ثرجعون » ولا يمك الذِينَ يَدعُونَ من دونه الشّفاعة إلا مَنْ شَهِدَ بالحق وهم 


۳ ۶ 
م یھ ۔ 3 


یعلمون ٠‏ وَلِيْنْ سَأَلتَهِم من خلقهم لیقولن الله فأنى يؤْفكونَ ه وقیله يارب إن هؤلاء قوم 


لا یومنون » [ الزخرف : 88-46 ] 


قیله : قرأ حمزة وعاصم بجر اللام > وقرأً الباقون بنصبها () . 


() الدر الصون ۲۹۱/۹٩۹‏ ۲۹۲ . 
0 النشر ۲ ۳۲۳ . 5 
خ0 النشر ۳۰/۲ 0 ۱ ۱ ۱ 


ا 


توجیه قراءة الجر : فیها وجهان ۰ أحدهما : أن يكون معطوفا على ( الساعة ) أي : 
عنده علم الساعة وعلم قیله . وهذا على أن الواو عاطفة . ٠‏ ' 0 
الثاني : أن تكون الواو للقسم ور قيله) مقسم به . والجواب ( إِنْ هؤلاء قوم لا يؤمنون ) 
» وأرى أن هذا الوجه بعید. اذ الظاهر من السياق أن هذا مقول القول وليس جواب قسم 
وذکر مكي في توجیه النصب خمسة آوجه () : الأول : أنه معطوف على مفعول یکتبون 
المحذوف . تقدیره : ورسلنا لدیهم یکتبون ذلك وقیله ء أي : ویکتبون قیله : يا رب 
الثاني : أن یکون معطوفا على مفعول (یعلمون) المحنوف ‏ وتقدیره : الا من شهد 
بالحق وهم يعلمون الحق وقيله ء أي : يعلمون قيله يا رب . 
الثالث : أن يكون معطوفا على ( سرهم ونجواهم ) . في قوله : أم يحسبون أنَا لا نسمع 
سرهم ونجواهم) في الآيات قبل هذه أي : نسمع سرهم ونجواهم ونسمع قيله يا رب 
الرابع : أن يكون معطوفا على موضع الساعة في قوله تعالى : وعنده علم الساعة ) ؛ لأن 
معناه : ويعلم الساعة ويعلم قيله يا رب . 
الخامس : أن ينتصب على المصدر أي : ويقول قيله . 

وأضاف السمین الحليي 5) ثلاثة أوجه أخرى وهي : 
السادس : أن ینتصب بفعل محذوف ء أي : الله تعالى یعلم قیل رسوله محمد صلی الله 
عليه وسلم . 
السابع : أن ینتصب على محل ( بالحق) . أي : شهد بالحق وبقیله . 
الثامن : أن ینتصب على حذف حرف القسم کقوله : 
فذلك أمانة الله الثرید . 


() الکشف ۲۰۲/۲ - ۲۰۳ . 
5) الدر الصون 11۲/۹ . 


9۹٦ 


ولعل الراجح هو الوجه السادس وهو : أنه منصوب بفعل محذوف يدل عليه السياق ء 

لأنه كثيراً ما یرد ء ولا يتنافى مع معنى الآية الكريمة : فهو أو من العطف على بعيد 

محتمل أو تقدير بعيد أو حذف لا دليل عليه . 

وأما معنى القراءتين فالنصب :إخبار بأن الله تعالى يعلم قول رسوله : ( يارب ان هؤلاء 

قوم لا يؤمنون ) . والجر معناه : وعند الله تعالی علم الساعة وعلم قيل الرسول عليه 

السلام : ( يارب إن هؤلاء قوم لا یؤمنون )() . 

۲ - قول الله تعالی : ( وَقَوْمَ توح مِنْ قبل 4 [ الذاريات : 45 ] 

( قوم ) : قرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي وخلف بجر الیم ء وقراً الباقون بنصبهار) . 

النصب فيه وجوه ) : الأول : أن يكون ( قوم ) معطوفا على (هم ) في قوله (فأخذتهم 
الصاعقة ) ؛ لأن العرب تسمي كل عذاب صاعقة . فيكون المعنى : فأخذتهم الصاعقة 

وأخذت قوم نوح من قبلهم . الثاني : أن يكون منصوباً بفعل محذوف تقديره : وأهلكنا 

قوم نوح أو انکر قوم نوح . 

الثالث :أنه معطوف على مفعول ( نبذناهم ) . 

الرابع : أنه معطوف على محل ( وفي موسى ) . 

الخامس : أنه معطوف على مفعول ( فأخذناه ) . 

والذي أرجحه : أن قوم منصوب بفعل دل عليه السياق ؛ لأنه جاء ما يماثله في القران 

كقوله تعالى : ( وإبراهيم إن قال لقومه ) () أي : اذكر لهم إبراهيم . 

وأمّا قراءة الجر : فبالعطف على ( وف ثمود ) ذكره أبو البقاء () ولم يذكر غيره ؛ لأنه 


أقرب مذكور يصح العطف عليه ؛ لذا أرى أنه أنسب وجه في توجيه قراءة الجر . 


() السابقان . 


(5) اللشر ۳۷۷/۲ . 
0 انظر تفسير الطبري 4/1 > الدر المصون 0۷/1۰ 8 
(؟) العنكبوت : ۱٩‏ . 


09 التبیان ۳۷۸/۲ 000 


۷4۸ 


وبعضهم ذكر أوجها آخری( 4 وی نظري أنها بعيدة ؟ لان فيها عطفا على بعيد مع أن 
هناك ما هو أقرب منه ومن تلك التوجيهات أن ( قوم ) معطوف على ( وف الأرض) أو 
معطوف على ( وفي موسى) أو معطوف على وفي عاد ) في الآيات التقدمة على هذه الآية . 


۳- قول الله تعالى : ( والحّب ذو العَضّْف وَالرَيْحَانُ ) [ الرحمن : ۱۲ ۲ 
( الريحان ) : جاءت قراءتها بالنصب والجر ء وأیضا" بالرفع و تقدم في الفصل الأول 


4 قول الله تعالى : ( وال ميم ُوره ول کرة الكَافِرُونَ ‏ [ الصف : ۲۸ 

( متم نوره ) : قرأ ابن كثير وحمزة والكسائي وخلف وحفص ( متم ) بغير تنوين وجر 
كلمة «نوره ) ء وقرأ الباقون بالتنوين والتصب ۵ ٠,‏ 

وتوجيه ذلك ظاهر . فالجر : على الاضافة ء من إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله ء والنصب 
: على إعمال اسم الفاعل في مفعوله . 


0 قول الله تعالى : ( إن الله لغ أَمْرِوِ ) [ الطلاق : ۲۳ 

( بالغ أمره ) : قرأحفص ( بالغ) بغير تنوين ( أمره ) بالجر . وقرأ الباقون بالتنوين ظ 

والنصب () . 

وتوجيهه مثل السابق . 

۰- قول اللہ تعای : ( إِنَّ ويك يَعْلم أك تقو قوم دی مِنْ ثلثي اليل وَنِصَفَهُ وَتلَتَهُ 6 
5 [ الزمل : ۲۰ ] 

ر نصفه وثلثه » : قرأهما ابن كثير والکوفیون بالنصب . وقرآهما الباقون بالجر(). 


(أ) انظر: الدر 85/١٠‏ . 
(5) النشر ۳۸۷/۲ . 
(") النشر ۳۸۸/۲ . 
() النشر 17 


۷۹4۹ 


وجه النصب : بالعطف على (أدنى ) ؛ لأنه منصوب على الظرف . 

ووجه الجر : بالعطف على ( ثلثي اللیل ) () . 

ومعنى قراءة النصب : إن ربك يعلم أنك تقوم أدنى من ثلثي الليل ۰ وفسر هذا الأدنى 
بأنك تقوم نصفه وثلثه . ومعنی قراءة الجر : تقوم أدنى من نصفه وأدنى من ثلثه . أي 
: أنه قيام مختلف . مرة أدنى من الثلثين » ومرة أدنى من النصف . ومرة أدنى من 


الثلث ؛ وذلك لتعذر معرفة ای سے ش تہ ساس ات ١‏ . 


قن اف تعال کر ہے : ۱۳ ۲ 

ر فك رقبة ) : قرأ ابن كثير وآبو عمرو الكسائي فك) بصيغة الفعل الاضي ونصب رقبة 
» وقرأ الباقون ( فك) وجر رقية () . 

وتوجيه ذلك واضح : فالنصب على أن ( رقبة ) مفعول به للفعل ( فك ء والجر على أنها 
مضاف إليه مجرور بالإضافة . 


(') البحر احیط ۳۵۸/۸ . 
(') نفسه ۳۵۸/۸ و معان القراءات 8117 . 
() النشر ۲ .۶۰۰ ۰ 


۷0۵۰ 









الباب الثانى : قراءات مختلفة قي العلامة الإعرابية واختلافها ليس بين . 


 تاکرخلا‎ 






۱ - الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحرکات . 


۲ - الفصل الثاني : اختلاف في أحرف الاعراب . 


۳- الفصل الثالث : اختلاف في اثبات التنوین وحذفه . 





١‏ قول الله تعالى : « ان أرسَلناكبالحَق بَشِيرًا وَتَذِيرًا ولا تسا عَنْ أَصُحَاب الجَحِيم 
)€ 1 البقرة : ۲۱۱4 ۱ 

ر ولا تسأل) : قرأ نافع ویعقوب (تسأل) بفتح التاء وجزم اللام ء وقرأ الباقون ( تسأل) 
بضم التاء ورفع اللام (). 

فقراءة نافع ویعقوب ( لا) ناهية . والفعل بعدها مجزوم ‏ و لا) في قراءة الباقین نافية 
لا عمل لها في الفعل . فالفعل بعدها مرفوع لتجرده من الناصب والجازم . 

معنی قراءة الرفع : أنك إذا بلغت الرسالة فانك قد فعلت ما عليك . ولا تُسأل عن 
أصحاب الجحیم فیما فعلوا .وقراءة الجزم معناها : علی النهي آي : لا تسأل عن 
آصحاب الجحیم عما فعلوه () ۰ فالقراءة الأولى فیها اخبار بأنك -یامحمد - غير 
مسوول عن عمل الکفار ؛ إذا بلغت الرسالة . وقي القراءة الثانية النهي للنبي - صلی الله 
عليه وسلم - عن السوال عن أفعال آصحاب الجحیم . 


۲- قول الله تعالی ۰( لا تَُار وَالِدَة بولیها ولا مود لَه لیو [ البقرة :۲۳۳ ] 
(لا تضار) : قرأ ابن كثير والبصریان برفع الراء مشددة . وقرأ الباقون بفتحها مشددة . 
وروي عن آبي جعفر تسکین الراء مخففة () . وكذلك : 

قوله تعالی : « وَأَشْهِدُوا اذا تَبَايَعْتُمْ ولا يُضَارٌ کاب ولا شَهيدٌ ) [ البقرة : ۲۸۲ ] 


( لا یضار) قرأها أبو جعفر بسکون الراءمخففة ‏ وقرأها الباقون مفتوحة مشددة . 


() اللشر ۲۲۱/۲ . 
() تفسير السمرقندي ١84/١‏ . 1 


() النشر ۲۲۷/۲ . . 


فنحن آمام ثلاث قراءات في الآية الأولى : قراءة رفع الراء » وفتحها . وتسكينها . 
وهاتان الأخيرتان ( الفتح والتسكين ) ء قرىئ بهما في الآية الثانية ء فإليك 0 
توجيهها () : أما قراءة الرفع فلأن ( لا) نافية ء والفعل الضارع بعدها مرفوع لتجرده 
من الناصب والجازم ء و(لا) هنا وان كانت نافية إلا آن معناها النهي . وأما قراءة فتح 
الراء ف( لا) ناهية فهي جازمة للمضارع ء فسكنت الراء الأخيرة للجزم . وقبلها راء 
ساكنة مدغمة فيها .فالتقی ساکنان . فحركت الثانية بالفتح ء وأما قراءة أبي جعفر 
بتسكين الراء مخففة فمن باب إجراء الوصل مجرى الوقف . وتقدم قبل موضعين . وهذه 
القراءة تحتمل أن تكون من رفع فيكون توجيهها كقراءة أبي عمرو وابن كثير » وتحتمل 
أن تكون من فتح فتكون كقراءة الباقين . 


۳ - قول الله تعالى : ( إِنْ تُبُدُوا الصّدقاتِ فَيِعِمًا هي وان تُحْفُوهَا وَتُؤْتُوهَا الفقراء فَهُوَ 
خَيْر کم ویکفر عنکم من سکم » [ البقرة : ۲۲۷۱ 

( یکقر ) : قرأ الدنیان وحمزة والكسائي وخلف بجزم الراء . وقرأ الباقون برفعها (. 
وجه الرفع : الفعل (یکفر ) مرفوع لتجرده من الناصب والجازم ء وقدروا قبله مبتداً 
أي : هو يكفرٌ ء فتکون الواو عاطفة جملة اسمية على جملة فعلية . وقد اقتصر آبو 
البقاء على هذا التوجیه () وذکر السمین الحلبي () وجهین آخرین للواو : آحدهما : 
أن تکون الواو استثنافية والجملة بعدها مستأنفة لا محل لها من الاعراب . 

ثانیهما : أن تکون الواو عاطفة على محل ما بعد الفاء في قوله: ر فهو خير لكم )؛ إذ لو 
وقع بعد الفاء مضارع لكان مرفوعا ؛ لذلك ارتفع ( یکفر) بالعطف على ذلك الوضع 


(() انظر : ١‏ البحر ۲۱/۲ الدر الصون 21۷/۲ و ٦۷٦ 1۷٥/۲‏ . 
(5) اللشر ۲۳۹/۲ . 
(5)التبيان ۱۸۶/۱ . 
ٴ) الدر الصون ۰۱۲/۲ - 
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ووجه الجزم : : أنه معطوف على موضع الجملة الاسمية ( فهو خير لكم ) ؛ اذ 
موضعها الجزم على جواب الشرط () . 0 
ومعنى قراءة الرفع : إن تعلنوا الصدقات أو تخفوها فحسنٌ ء وثکفر سيئاتكم . فيكون 
ذلك شاملاً لجزاء الصدقات سواء أخفيت أو أعلنت ء أما قراءة الجزم فمعناها فيه 
تخصيص . أي : إن تخفوا الصدقات نكفر من سيئاتكم () . 


4 - قول الله تعالى ٠‏ ( ون ٹوا ما في نک از و بانب اقب 
یشاء ویعذب من يَضَاءَ )€ [ البقرة : ۲۲۸۶ 

(یغفر ء یعذب) قرأ ابن عامر وعاصم وآبو جعفر ویعقوب برفع الراء والباء منهما . وقرأ 
الباقون بجزمهما () . ۱ 

الرفع: على الاستئناف . والجزم : بالعطف على ( یحاسبکم) () . 

وعلی هذا فالعنی رفعاً : فهو یغفر لمن يشاء . ویعذب من یشاء ‏ فهو تفصیل لا في ( 
یحاسبکم به الله ) من إجمال . والجزم معناه : إن آظهرتم أو آخفیتم شیئاً فالنتيجة 
هي المحاسبة . بالغفران لبعض والتعذیب لبعض () . 


9 آم و و 


۲۱۲۰ : قول الله تعالی : ( وان تصبروا وة توا لا یضرکم یدهم شَيْن 4 [ال عمران‎ - ٥ 
J: لا يضركم) . قرأ ابن عامر والكوفيون وأبو جعفر بضم الضاد ورفع الراء وتشديدها‎ ( 
. )() لا يضركم) 3 وقرأ الباقون بکسر الضاد وجزم الراء مخففة : ( لا يضركم‎ 


ایت 0/۲" . 

(')انظر : تفسیر السمرقندي ۲۳۲/۹ ء ‏ البحر ۳۲۰/۲ . 
() النشر ۲۳۷/۲ . 

() معاي القراءات للأزهري :۹۳ . 

() فتح القدير ٦٦٦/١‏ . 

() النشرٴ ۲۶۲/۲ . 


\ 0% 


جاء في التبيان :. قوله تعالى : ( لا يضركم ) : يقرأ بکسرالضاد وإسكان الراء على أنه 
جواب الشرط . وهو من ضار يضير ضيرا > بمعنى: ضر ء ويقال فيه : ضاره يضوره 
بالواو > ويقرأ بضم الضاد وتشدید الراء وضمها 4 وهو من ضر یضر ‏ وق رفعه ثلاثة 


0 


آوچه : ۱ 

آحدها : أنه في نية التقدیم » أي : لا یضرکم کیدهم شیا إن ت تتقوا . وهو قول سیبویه. 
والثاني : أنه حذف الفاء ء وهو قول البرد . وعلی هذین القولین الضمة اعراب . 
والثالث : آنها ليست اعرابا . بل ا اظطر إلى التحريك حرك بالضم إتباعاً لضمة الضاد ء 
وقیل : حرکها بحرکتها الاعرابية الستحقة لها في الاصل » () . 

وأرجح هذه الأوجه عندي : الوجه الأول ء لأنه به يستقيم العنی ء ولا معارض له . 
ومعنی قراءة الجزم : لا ضير علیکم من نت . ومعنى قراءة الرفع : لا تضركم 
عداوتهم شینا() . 


٦‏ - قول الله تعالی : ( وقفیتا علی آثارهم بعیسی ابْن مَرْيمَ مُصَدََا لِمَا بَيْنَيديْهِمِنَ 
- واه الانجیل فيه هُدَى وتو وَمُصَدَقَا لما بَيْنَ َدَيْهِ من اور وَهُدَى وموعظة 
للمُتّقِين ٭ ولیخکم هل الإنجيل بما أنرّلَ الله فيه )€ [ لائدة:٤؛‏ ۲۶۷۰ 

( ليحكم) : قرأ حمزة بکسر اللام ونصب الیم ء وقرأ الباقون بإسكان اللام والیم() . 
بالنصب على أن اللام لام التعليل والفعل بعدها منصوب بلأن) مضمرة ء فاللام متعلقة 
بر آتينا) أو ب( قفينا ) والتقدیر : قفينا للهدى والموعظة وللحكم . أو اتيناه الهدى 
والموعظة والحكم ء هذا إذا جُعل ( هدی وموعظة) مفعولا لأجله » وان جعلا حالين 
معطوفين على ( مصدقا) فاللام في ( ليحكم) حينئذ تتعلق بمحذوف دل عليه اللفظ 


(') العبيان 76/19 . 
(') تفسير السمرقندي 4 . 
)٦‏ النشر ۲٥٢/٢‏ . 


والتقدير : وللحكم اتيناه ذلك ..وبالجزم على أنها لام الأمر » والجملة مستأنفة ء ولا 
صلة لها بالجملة السابقة () . 0 
قراءة الجزم-: فيها أمر لأهل الأنجيل بأن يحكموا بما أنزل الله تعالى فيه . 

وقراءة النصب : فيها بیان السبب والحكمة لقوله تعالى ( وقفينا على آثارهم بعيسى ) في 


الآية قبلها . 
۷ قول الله تعالى ( يا یا این آمو من يَرْتدَ منکم عَنْ ديه قوف يَأتِي له بو 


و يرم و 


يُحِبِهُمْ وَيُحِبُونَهُ 6 [ المائدة : ]٥٤٥‏ 

( يرتد) : قرأ الدنیان وابن عامر بدالين الأولى مكسورة والثانية مجزومة (یرتدد) . 
وقرأ الباقون بدال واحدة مفتوحة مشددة (يرتد) 0 . 

قراءة ( يرتد ) هو من إدغام التمائلین .الا أن العرب قد تظهر أحيانا في الواحد 
التضعيف لسکون لام الفعل () كما في القراءة الثانية هنا . ولأبي علي الفارسي کلام في 
ذلك () ملخصه : وجه فك الادغام أن الحرف الدغم لا يكون إلا ساكنا » لأنه إذا لم 
يسكن لم يرتفع اللسان ارتفاعة واحدة ء لکن قد يكون الحرف الذي يراد الإدغام به 
ساكناً أيضاً للجزم ء فساعتئذ سيلتقي ساكنان ء والتقاء الساكنين في الوصل في هذا النحو 
لیس من كلامهم . فأظهر الحرف الأول وحركه وأسكن الحرف الثاني » وهي لغة أهل 
الحجاز . 

وأما من أدغم الحرف الأول في الثاني مع أنهما ساكنان كلاهما > فلم يكن بد من التحريك 
فحركوا الحرف الثاني لالتقاء الساكنين . وهي لغة بني تميم . 


والقراءتان بمعنى واحد . 


(') حجة الفارسي ۲۲۸/۳ الدر المصون ۲۸۵/4 . 


(5) النشر ۲۵۵/۲ . 


() تفسیر الطبري 4 . - 


. ۲۳۳- ۲۳۲/۳ حجة الفارسي‎ ١ 


\ 0 


۸ - قول الله تعالى : ( مَنْ يُضْلِلْ الله فلا هادي لَه یرهم في طَفْيَانِهمْ يَْمَهُون) 

ظ 0 [الاعراف : ]۱۸٦‏ 
( ويذرهم) : قرأ حمزة والكسائي وخلف بجزم الراء . وقرأ الباقون برفعها() ۔ _ 
قراءة الجزم وجهها : أنه معطوف على محل ( فلا هادي ) لأنه في موضع جزم جواب 
الشرط ء وقيل : لتوالي الحركات . 
ووجه الرفع : الواو للاستثناف . والفعل مرفوع بعدها () . 
والمعنى في قراءة الجزم : من يضلل الله یذره عامها ء أي : متحیرا () . ومعنى قراءة 
الرفع : إخبار من الله تعالى بأنه يذر الكافرين في تحير. 


4 قول الله تعالى ( ما لَهُمْ ین ونه من ولي ولا يرك في حَكَمِهِ أَحَدَا 6 

[الکهف: ]۲١‏ 
( ولا يشرك) : قرأ ابن عامر بالخطاب وجزم الكاف على النهي ( لا تشرك) > وقرأ 
الباقون بالغيب ورفع الكاف على الخبر ( لا يشرك ( . 
وقد اتضح توجيه القراءتين . وبقي بیان معنييهما : الجزم معناه : لا تشرك أنت أحدا 
مع الله تعالی في حكمه . فإنه لا يجوز لاحد أن يحكم بغير حكم الله تعالى فيما دل عليه 
حكم اله تعالی فليس لأحد أن يحكم من ذات نفسه ء والمراد بحكم اله تعالی : ما يقضيه 
اه تعالى ء وقيل : علم الغيب . والأول أولى فإن علم الغيب يدخل في ذلك 


وقراءة الرقع معناها : إخبار من الله تعالى بأنه لا يشرك أحدا في حكمه تعالى () . 


(') النشر ۲۷۳/۲ . 
() التبیان ٦٦۸/۱‏ . 


0 معاي القراءات للأزهري ۶ ۱۹ . 
ر النشر 1/۲" . 


() فتح القدیر ۳۹۹/۳ وتفسير السمرقندي ۲۹٦/۲‏ . 


) بَرثني ویر من آل يَعْقوبَ‎ ٠ قول الله تعالی : و فَهَبْ لي من لدنك وَلِيّا‎ ٠ 
]* ۰۵: مریم‎ [ 

( يرثني ویرث : قرأ آبو عمرو والكسائي بجزمهما . وقرأ الباقون برفعهما () . 

وجه الرفع : أنه لم یسبق الفعل بناصب ولا جازم » وهو صفة لولي . 

وجه الجزم : على جواب الطلب ؛ أي : إن تهب يرث () . 

ومعنی قراءة الرفع : فهب لي الذي يرثني ويرث من آل یعقوب . وأما قراءة الجزم 

فمعناها : فهب لي من لدنك ولیاً ء فانه يرثني إذا وهبته لي 6 . 


۱ - قول الله تعالی : « وَألقَیْت علیك مَحَبْةَ مني ولثستع علی عَيْنِي» [ طه : ۳۹ ] 
«ولتصنع ) : قرأ آبو جعفر ( ولتصنع) بالجزم ء وقرأ الباقون ( ولتصنع) بالنصب () 
وتوجیه ذلك ظاهر ‏ فالجزم على أن اللام لام الأمر » والنصب على أن اللام لام التعلیل 
٠‏ وتکون بعدها ( أن) مضمرة ناصبة للفعل ء وفي متعلق اللام وجهان () 

آحدهما : أنه متعلق بألقيت . وهناك تعلیل محذوف عطف عليه ولتصنع ء والتقدیر : 
ألقيت عليك محبة لیعطف عليك ولتصنع . 


الثانی : أن اللام متعلقة بفعل مضمر بعدها ٠‏ والتقدیر : ولتصنع على عيني فعلت ذلك 


۲ قول الله تعای ( فاجعل بیتنا وبيتك مَوْعِذَا لا تُخْلِفَهُ تَحَنُ ولا أَنْت مَكانًا سُوّى ) 


[ طه : ۵۸ ] 


() اللشر ۳۱۷/۲ . 

() التبیان ۱۱۹/۲ . 

(") تفسير الطبري ۳۰۹/۸ . 
5 النشر ۳۲۰/۲ 


5) الدر الصون ۰۳۹/۸ 


٥۸ 


(لا نخلفه ) : قرأ أبو جعقر بإسكان القاء جزماً ء وقرأ الباقون بالرفع () . 
بالرفع على أن ( لا) نافية وجملة ( لا نخلفه ) في محل نصب صفة لوعد . 
وأما قراءة الجزم فعلى أن ( لا نخلف) جواب الأمر ( اجعل) () . ويظهر لي أن معناهما 


واحد 5 


۳- قول الله تعالی : ( وق ما في يَمِينِكَ تلقف مَا صَنَمُوا ) [طه : 54 ] 

( تلقف) : روی ابن ذکوان رفع الفاء ء وقرأً الباقون بجزمها ء الا أن حفصاً سکن اللاء 
وخفف القاف ‏ والباقون قرأوها مشددة وفتحوا اللام ( تلقف () . 

آما الرفع فوجهه : آن تلقف) فعل مستقبل ٠‏ وأضمرت فاء جواب الأمر ء والتقدیر : 
ألق عصاك فانها تلقف ء قال الزجاج : ویجوز الرفع على معنی الحال . والتقدیر : 
ألقها ملقفة 9) . قال مکی : « وحجة من رفعه أنه جعله حالاً من اللقي ء كأنه التلقف 
فجعل التلقف له ؛ لما كان بإلقائه ء ... ويجوز رفع ( تلقف) على أن تكون حالاً من 
الفعول » وهو (ما) وهو العصي وهو أبين » (). 

وأما الجزم فوجهه : أن ( تلقف) جواب للأمر ( ألق). والأمر وجوابه كالشرط والجزاء في 
جزمهما () . 


4 قول الله تعالی : ( فاضرب لَهُمْ طريقا في البَحْر بسا لا تحاف درکا ولا تخشی ) 


۲] VY : ط4‎ [ 


() اللشر ۳۲۰/۲ . 
0 البحر احیط ۲٥٢/٢‏ . 
(5) النشر ۳۲۱/۲ . 
() خجة أبي زرعة ٦٥۷‏ . 


5) الکشف 1601/9 ۱۰۲ . 


(') الکشف ۰۱۰۲/۲ وخجة أني زرعة ٦٥۷‏ . 
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( لا تخاف ) : قرأ حمزة (لا تخف ) بالجزم . وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالجزم : على أن ( لا) ناهية ء وبالرفع : على أنها النافية . 

قال أبو منصور الأزهري في معنى القراءتين : رر من قرأ (لا تخف دركا) فهو نهي من 

الله لوسی عن الخوف . كأنه قال : لا تخف أن يدركك فرعون وجنوده ١‏ ولا تخش 

الغرق . ومن قرأ ( لا تخاف ) فإن المعنى : لست تخاف دركا ؛ لأن فرعون يغرق قبل 
خروجه من البحر » () . والدرك هو : اللحاق والوصول إلى الشيء (") ء أي : أن فرعون 

لن یلحق بك ء ولن يصل إليك . ظ 


۵ قول الله تعالى : ( وَمَنْ يَعْمَلْ مِنَ الصالحات وَهُوَ مُؤْمِنٌ فلا يَخَافُ ظلمّا ولا هَضْمّا 6 
۱ طهُ : ۲۱۱۲ 
٠‏ «فلا یخاف ) : قرأ ابن كثير ( یخف) بالجزم . وقرأ الباقون بالرفع () . 

قراءة الجزم ( لا) ناهية . والفعل بعدها مجزوم . وحذفت ألفه لالتقاء الساکنین 
سکونه وسکون الجزم ء وقراءة الرفع ( لا ) نافية والفعل بعدهامرفوع لتجرده من 
الناصب والجازم (). 

وفي قراءة الجزم النهي عن تخوف المؤمن من الظلم والهضم . وفي قراءة الرفع اخبار بعدم 
خوف المؤمن يوم القيامة من الظلم والهضم من حقه . 


5 قول الله تعای : ( تبارك الذي ان شَاءَ جَعَلَ لك خیرا من لك جنات تجري من 


تحتها الأنهار وَيَجَعَلَ لك قصورا > [ الفرقان : ۱۰ ۲ 


() اللشر ۳۲۱/۲ . 
() معائئ القراءات ۲۹۹ . 
() اللسان ( درك ۱۹/۱۰ . 
(*) النشر ۳۲۲/۲ . 
(*) البخر ۲۸۱/٩‏ ء الذر الصون ۱۰۹/۸ . 


۷۹ 


. (يجعل ) : قرأ.اين کثیر وابن عامر وأبو بكر برفع اللام » وقرأ الباقون بجزمها () . 
بالرفع على الاستئناف ١‏ وبالجزم عطفا على موضع ( جعل) ؛ إذ موضعه جزم ؛ لأنه 
جواب الشرط (إن شاء ) () . 2 

ففرق ما بين القراءتين : أن قراءة الجزم مرتبطة بما قبلها من كلام ۰ فهي من تتمة 
جواب الشرط ‏ إذ المعنى : إن شاء الله جعل لك جنات ويجعل أيضا لك قصوراً ء أما 
قراءة النصب فالكلام مستأنف أي : أن الله تعالى يخبر أنه يجعل للنبي ‏ صلی الله عليه 
وسلم قصورا .. 


۷ - قول الله تعالی : ( وَمَنْ یَفعل ذلك يلق أَتَاما » يُضَاعَفْ له العذاب یوم القیامة 
وَيَخْلدْ فيه مُھَانًا » 7 الفرقان : ۸٦ء‏ ۲۹4 

(يضاعف . يخلد ) : قرأ ابن عامر وأبو بكر برفع الفاء والدال فيهما . وقرأ الباقون 
بجزمهما () . 

وجه الرفع : على الاستئناف . ووجه الجزم : على أن ( يضاعف ) بدل من يلق) بدل 
فعل من فعل ‏ لا لقيّه جزاء الآثام تضعيفُ لعذابه ء وریخلد) معطوف على 

(يضاعف) (). 

فمن رفع قطعه عما قبله . وتم جواب الشرط فاستأنف على تأويل تفسیر يلق أثاما ) . 
كأن قائلا قال : ما لقي من الآثام ؟ فقيل : يضاعف للآثِم العذابٌ ويخلد فيه () . 


(') النشر ۳۳۳/۲ . 
) التبيان ۲۱۱/۲. 


خ0 النشر ۲ . 


(؟) الکشف ۲ ۱ . ت 


ار خجهة أبى زرعةه ١ه‏ ل ٤١٥‏ ۲ 


۹۹ 


و 


٠‏ 1 قول الله تعالى : ( وَأَخِي هَارُون هو أَصَح مئي لِسَانًا فَأَرْسِلهُ معي ردا يُصَدَقَنِي 
اي أَخَافٌ آن يُكذّبُونَ6 [ القصص : ۳4 ] 
۳ مہ © ۳ ٠‏ ا مه ۶ 5 ١ ١‏ ۱ 
( يصدفني ) : قرا عاصم وحمزة برقع القاف . وقرا الباقون بجزفها () . 
بالرفع : صفة ل( ردءا) ء فهو صفة لنکرة ء وكذلك الأفعال لا تکون صفة الا للنکرة 


س 


والتقدير : ردءا مصدّقا 6 

وبالجزم : جوابا للطلب ( أرسله ) » أي : أرسله يصدقني() . 

ومعنى قراءة الرفع : فأرسله معي ردءا معينا لي » وصفته أنه يصدقني بما أقول . 
وقراءة الجزم معناها :فأرسله معي فإنك إذا أرسلته معي صدقني . على وجه الخبر . 
والردء فی کلام العرب : هو العون . يقال منه: قد أردأت فلانا على أمره أي : كفيته 


o وأعنته‎ 


4 قول الله تعالى : ( فقوت رب لوا أَحُرتني إلَى أَجَل قريب فص ون ین 
الصالحينَ 4 [ النافقون : ٠١‏ ] 

وأكن ) : قرأ بو عمرو وأكون) نصباً ء وقرأ الباقون ( وأكن ) جزماز) . 

النصب : بالعطف على لفظ ر فأصدق) ؛ لأن ( فأصدق) منصوب باضمار ( آن) ؛ لأنه جواب 
التمني في ( لولا أخرتني) > وأما الجزم : فبالعطف على موضع ( فأصدق) ؛ لأن موضعه 
قبل دخول الفاء عليه جزم ؛ لأنه جواب التمني . وجواب التمني إذا كان بغير فاء ولا 


واو مجزوم () وسيبويه في الكتاب يرى أن الفعل مجزوم على التوهم ء وأرى ان هذا 


() النشر ۳۱/۲ . 

5) الكشف ۱۷/۲ . 

() خجة أبي زرعة5 4 ه : 

(؟) تفسير الطبري ۷۲/۱۰ . 

6 النشر ۳۸۸/۲ 

(5) الکشف ۳۲۲/۲ لل ۳۲۳ . الدر الصون 8/۱۰ ۳. 


۷۹۲ 


الصطلح لا يناسب توجيه ايات الكتاب العزيز . وإليك ما قاله سيبويه : رر وسألت 

.. الخليل عن قوله عز وجل (فأصدق وأکن من الصالحين ) فقال : هذا كقول زهير : 

بدا لي آني لست مدرك ما مضى ولا سابق شیئا إذا كان جائیا 

فإنما جروا هذا ؛ لأن الأول قد يدخله الباء ‏ فجاءوا بالثاني وكأنهم قد آثبتوا في الأول 
الباء . فكذلك هذا لا كان الفعل الذي قبله قد يكون جزما ولا فاء فيه تکلموا بالثاني ۱ 
وکأنهم قد جزموا قبله ء فعلی هذا توهموا هذا » () . 

فملخص کلامه : أن (سابق) جر مع أنه معطوف على خبر ( لیس النصوب . لأنه لا کثر 
جر خبر ليس بالباء توهموا أنه هنا بالباء أيضا ء وق الآية الكريمة جاء الجزم وكأن 


الفاء فى جواب التمنى غير موجودة أصلاً لكثرة ورود ذلك . 


۱ (') الکتاب ۰۰/۳ ۱ ہے ۱ ۰ ۱ 


۷۹۲ 





الفصل الثاني : اختلاف في الأحرف الإعرابية 


۱- قول الله تعالی : « فان عثْرَ عَلی نما استحتا ما حَران یقومان مَعَامَهُمَا من 
الَذِينَ اسْتَحَق علیهم الأوليّان يُقسِمَان بالله ؛ لسَهَادَتُنا أَحَقَ من شهادتهما ) 
[ المائدة : ۱۰۷ ۲ ظ 

الاولیان : قرأ حمزة وخلف ویعقوب وآبو بكر ( وین على الجمع ‏ وقرأ الباقون ١‏ 
الأوليان) بالتثنية ء وقد اختلفوا - أيضا في قراءة الفعل قبله فقرأ حفص (استحق ) 
بفتح التاء والحاء . وقرأ الباقون بضم التاء وكسر الحاء بالبناء لغير العلوم () . 
فمجمل القراءات ثلاث قراءات على النحو التالي : 

- استحق عليهم الأوليان ر حفص ) . 

- استّحق عليهم الأولين ( حمزة وخلف ويعقوب وأبو بكر ) . 

- استّحق عليهم الأوليان ( بقية العشرة ) . 

هذه القراءات كثر الكلام في توجيهها وإعرابها وبيان المعنى المراد ()؛ وهي من أصعب 
ما في کتاب الله تعالى حتی قال مكي : (( هذه الآية من أشكل ما في القرآن في إعرابها 
ومعناها وتشیرها وأحکامها» () . 

فنحاول تحرير الکلام فیها على النحو التالي : 

الراد ب( الأوليان) : الأوليان بالميت فهما الأحقان بالشهادة لقر ابتهما من ايت . و 
هو تثنية ( أولى ) اسم تفضيل . وأما إعرابه على قراءة الجمهور ففيه أوجه ') : الأول 


() اللشر ۲۵۹/۲ . 
() انظر : تفسیر الطبري 115/8 ۱۲۱ البحر احیط ٥٥/٤‏ ل 45 حجة آيي زرعة ۲۳۹ 
مشکل اعراب القرآن ۲۳ : التبیان ۳۷۰/۸ الدر الصون ۸۰/6 . 
() مشکل اعراب القرآن ۲۳/۱ . 


۱۷٤-٢۷٢/٤ )الدر‎ 


۹۴ 


: أنه خبر مبتدأ محنوف . والتقدير : هما الأوليان . كأن سائلا سأل فقال : ( من 
الاخران ؟ ) فقيل : هما : الأوليان . ۱ 
الثاني : أنه مبتدأ مؤخر وخبره : آخران التقدم أي : فالأوليان بأمر اميت آخران . 
الثالث : هو خبر لاخران ) . 

الرابع : هو نائب فاعل لراستحق) . 

الخامس : أنه بدل من الضمیر في ( يقومان ) . 

السادس : أنه صفة ل (آخران )؛ مع أنه معرفة و ( آخران) نكرة ؛ لکن ( آخران ) 
تخصص بالوصف فجاز ذلك . وقد آنکر هذا الوجه آبو حیان ()لعدم توافقهما تعریفا 
وتنکیرا . ` 

السابع : أنه بدل من ( آخران ) وفیه ضعف ؛ لن الابدال بالشتقات قلیل ور الأوليان) 
اسم تفضیل . 

الثامن : أنه عطف بیان لر آخران) وفيه نظر لاشتراط النحويين في عطف البيان اتفاق 
التابع والتبوع في التعريف والتنكير() . 

ويترجح عندي : الوجه الثاني ؛ لأنه ظاهر السیاق . ولا يحتاج إلى تقدير » والعنی لا 
وأما توجيه قراءة حفص ببناء الفعل للفاعل فر الأوليان) فاعل استّحق . ومفعوله 
محذوف قدره بعضهم : من الذين استحق عليهما الأوليان وصيتهما () . 

وأما قراءة (الأوّلين ) : فتوجيهها : أنها جمعٌ لكلمة (أوَل ) المقابل ل (آخر) و 


إعرابه وجوه (): 


() البحر ٤/٤‏ . 
06 الأوضح ۸۰۳ . 
() حجة أبي زرعة ۹ التبیان ۳۷۰/۱ ۰ 5 


() الدر الصون ۶۸۰/٤‏ ء البحر احیط 45/4 . 


۵ 


الأول : أنه سی عق در الذین ) . الثاني : أنه بدل منه . الثالث : أنه بدل من 
الضمير في ( علیهم ) . الرابع : أنه منصوب على المدح . ظ 
وأرى أن الوجهين الأول والثاني أولى من غيرهما لن الثالث والرابع فيهما بعد . . 

وعلى هذا فمعنى قراءة التثنية: فآخران يقومان مقامهما من الذين استّحق فيهم الإثم . 
ثم حذف الإثم وأقيم مقامه الأوليان ) ؛ لأنهما هما اللذان ظلما وأثما فيهما ء بما كان 
من خيانة اللذين استحقا الإثم » وعثر عليهما بالخيانة منهما" فيما اثتمنهما علیه 
الیت (0. ٠‏ ۱ 


وقراءة الجمع معناها :فآخران یقومان من الاولین الذين استحق منهم الاثم () . 


۲ - قول الله تعالی : ( قَالوا إنْ قذان لَسَاحِرَان ُرینان أن يُخْرجَاكمْ من رضم 
بسخرهما 6 [ طه : ۱۲۳ ] 

قرأ آبو عمرو ( هذين ) بالیاء مع تشدید نون إنَ) ء وقرأ الباقون ( هذان) بالالف وتشدید 
نون ( إن الا حفصاً وابن كثير فقد خففاها () . 

فمجمل القر اءات ثلاث قراءات : 

- إنّ هذین ) : آبو عمرو . 

- ان هذان ) : حفص وابن کثیر . 

( إن هذان ) : الباقون . 

وعلیه نقول : قراءة آبي عمرو ظاهرة التوجیه ‏ ف ( هذين ) اسم ( إن) منصوب وعلامة 


نصبه الیاء لأنه مثنی ء وخبرها : ( لساحران ) واللام لام الابتداء .. 





() الطبري ۱۱۹/۵ . 
)١(‏ تفسیر السمرقندي ٦٦٥٦/١‏ . 
() النشر ۰۳۲۱/۲ 


۱۹۹ 


وتوجيه قراءة التخفيف مع الرفع بالألف رن هذان ) : أنّ هذا من باب تخفیف ( إن 
فحینئذ یبطل عملها . ويكون ما بعدها مبتدأ وخبراً ء وهذا هو الأكثر › ونظيره : أنك 
تقول : ان زيدا قائم ‏ فإذا خففت فالأفصح أن تقول : إِنْ زيدٌ لقائمٌ على الابتداء 
والخبر() . . 

ولكن القراءة التي تحتاج إلى توقف وإلى طويل كلام هي قراءة الجمهور بتشديد ( إن 
ورفع الثنى بعدها بالالف . فقد عكرت على النحويين قواعدهم . فذهبوا في تأويلها 
مذاهب شتى ء لا يخلو بعضها من تكلف . وذلك على على النحو التالي(): 

١‏ قيل : إن ذلك لغة بلحارث بن كعب . وخثعم . وزبيد » وكنانة . فقد جاء عنهم 
استعمال الثنی بالألف مطلقاً رفعا ونصبا وجرا ء تقول : جاء الزيدان ء ورأیت الزيدان 
۰ ومررت بالزيدان ١‏ ومنه قوله : ظ 

تزود متا بين أَذْناهٌ طعنة دعثه إلى هابي التراب عقيمٌ 
وقول الآخر : ظ 

إن أباها وأبا أباها قد بلغا في المجد غايتاها 

وقد ارتضى هذا القول الأخفش ( ت : 6١1ه)‏ في معانيه () . وذكر أن بني الحارث 
يقولون : رأیت أخاك . ورأيت الرجلان . 

۲ -قیل : (إن) في الآية الكريمة هي بمعنى ( نَعم ) وهو قول المبرد( ت : ۲۸۵ ) . 
ومنه قول الشاعر : 


ويقلنَ شيب قد علا ك وقد كبرت فقلت انه 


ع 


(') شرح شذور الذهب ٤٥ء‏ الدر المصون 54/4 . 


(') انظر في هذا : حجة أبي زرعة ٦٥٤‏ ء شرح شذور الذهب 45 ۲۹ء البحر ۲۵۵/5 الدر المصون 
15/4 55. 
1 00 معان القرآن ۱۱۳/۱ . 


۷۹۷ 


أي : نعم . ومن ذلك قول ابن الزبير لرجل قال له : لعن الله ناقة حملتني إليك . فقال 
له : ان وراكبها » أي : نعم ولعن الله راكبها > وعلى هذا التخريج : يكون ( هذان) 0 
مبتدأ ء ورلساحران) خبره . وتكون اللام دخلت على الخبر . وقد اعترض على هذا 
الوجه بأن اللام لا تقترن بالخبر إلا إذا كان خبراً لر إِنَ) المكسورة () وفرارا من ذلك قيل 
() : (هذان ) مبتدأ مرفوع بالألف ء ور ساحران ) خبر لبتداً محنوف . أي : لهما 
ساحران » والجملة خبر ( هذان ) وحينئذ تكون اللام دخلت على جملة اسمية هذه 
الجملة هي خبر المبتدأ ء ولا ريب أن التكلف في هذا ظاهر . 

۳-آن اسم ( إِنْ) ضمير الشأن و( هذان ) مبتداً ء و( ساحران ) خبره . والجملة من 
المبتدأ والخبر في موضع رفع خبر (إنّ () ء وقد اعترض عليه بان في ذلك حذفا لاسم (إِنَ) 
ولم يرد إلا في ضرورة الشعر . وكذلك دخول اللام في الخبر . 

4 - ومما قيل في التخريج : إِنَ (هذا ) ا ثني اجتمع ألفان : ألف التثنیة ء وألف هذا 
» فوجب حذف احداهما . لالتقاء الساكنين . فمن حذف ألف هذا . وأبقى ألف التثنية 
قلب الألف في الجر والنصب ياء ء ومن حذف ألف التثنية وأبقى ألف ( هذا) لم يغير 
الألف عن لفظها () قال ابن فارس : ((وذلك أن ( هذا) اسم منهوك ١‏ ونهكه أنه على 
حرفين : أحدهما : حرف علة وهي : الألف ١‏ ور ها) : كلمة تنبيه ليست من الاسم في 
شيء . فلما ثُني احتيج إلى ألف التثنية ء فلم يوصل إليها لسكون الألف الاصلية ء 
واحتیج إلى حذف أَحَدَيْهما فقالوا : إن حذفنا الألف الأصلية بقي الاسم على حرف واحد 


. )( » وان أسقطنا ألف التثنية كان فى النون منها عوض ودلالة فحذفوا ألف التثنية‎ ٠ 


(') الدر المصون ۱۵/۸ . 
() شرح الشذور .4٩‏ 
() نفسه ٦۹‏ ء البحر ۲۵۵/۹ . 


() شرح الشذور 4٩‏ . 
0 الصاحبي ۲ . 


٠ہ‎ 


فعليه يكون المحذوف في قراءة ( هذان.) هو ألف التثنية ‏ والألف التي بقيت هي ألف 
ه ‏ وهناك رأي آخر في تخريج هذه القراءة ء ويتمثل هذا الرأي في قاعدة مفادها : أن 
بناء الثنی إذا كان مفرده مبنیا أقصح” من إعرابه ء فهذان مفرده : هذا » وهو مبني . 
فمثناه أيضا مبني على الأفصح . واختارهذا القول شيخ الإسلام ابن تيمية () . 

5 وقيل : الألف في «هذا ) دعامة ء فلما ثنيت بقيت الألف على حالها لا تزول بكل 
حال ء كما قيل في جمع الذي ) : الذين » رفعا ونصبا وجرا () . 

۷ وللسيوطي ( ت : ۹۱۱ھ) تخريج آخر في ذلك » فهو يرى أن الألف والنون في ( 
هذان ) جاءت للتناسب مع ( يريدان) () وهو اجتهاد جيد ؛ لكن تباعد الكلمتين ريما 
يقلل من وجاهة هذا القول e ٠  .‏ 
والراجح ‏ حسب ما أراه ‏ أن ذلك لغة لبعض القبائل العربية ؛ لن هذا أمر وارد › 
فقد وردت كلمات في القران الكريم وهي ليست من لغة أهل الحجاز . وقد عَنْوْن 
السيوطي لذلك بعنوان أسماه : ( ما جاء بغير لغة أهل الحجاز ) () ء ثم التخريجات 
الأخرى من الممكن أن تقال أيضاً في تخریج هذه اللغة ء وبيان السب الذي لأجله جاءت 
على هذا النحو . على أن بعض تلك التخريجات التكلف فيها ظاهر . واصطناع الحجة 
فيها بیّن ء بتعلیلات ربما أنها لم تخطر على بال عربي كما في القول الثالث مثلا . 
على أننا نثمن لهم جهدهم واجتهادهم ولكن سلوك طريق سهلة واضحة أولى . 


() الشنور > کے وحجة أبي زرعة 5 . 


(5) تفسير الطبري ٦٢۹/۸‏ . 


() الاتقان ۳۹۲/۱ . 


اف ۲۸۳/۱ ۰ 


۱۹۹ 


۳-قول الله تعالى : ( والحّب ذو العصف والریخان ‏ .[ الرحمن : ۱۲ ۲ 
( نی قزأها ابن عامر ( ذا) ء وقرآها الباقون نی '). . وتقدم ذلك في الباب الأول الا آننا ۱ 
هنا نبسط القول في ( ذو آکثر . - ۱ 

وجه قراءة ابن عامر : أن ( ذا) منصوبة بالألف لأنها من الأسماء الستة وذلك بالعطف 
على ( الأرض) أي : وضع الأرض بمعنی خلقها . وخلق الحب ذا العصف . وأما رفع «نو 
) : فبالعطف على (فاكهة) البتداً المؤخر في قوله تعال ( فیها فاكهة (') . 

والعصف : ورق الزرع الأخضر الذي قطع رؤوسه فهو يسمى عصفاً انا يبس » وقيل : 
التبن ء وقيل : العصف : هو البر والشعير ) . 

والريحان : قيل : إنه الرزق » وقيل : الرزق والطعام ء وقيل : هو الريحان الذي يشم 

> وقیل غير ذلك () .والذي یظهر أن المراد هو : الرزق والطعام . ۱ 
وعلی هذا فالعنی في قراءة الرفع : أن الأرض فیها فاكهة والنخل ذات الاکمام » وفیها 
الحب نو العصف . 


وقراءة (ذا ) معناها : وخلق الأرض وخلق الحب ذا العصف . 


] ۷۸ قول الله تعالی : ( تبارك اسْمُ رَبك ِي الجلال والاکرام  [ الرحمن‎ - ٤ 
. )( ) قرأ ابن عامر « نو الجلال ) . وقرأ الباقون ( ذي الجلال‎ 


من قرأ «نی جعله نعتا للاسم ء ومن قرأ (ذي ) جعله نعتا للرب عز وجل () . 


() النشر ۳۸۰/۲ . 
0 الکشف ۲۹۹/۲ . 


() تفسير الطبري ۵۷۹/۱۱ ل ۵۸۰ . 


. ٣۸۰۸/۱۱ رنه‎ 


5 ۱ . ۳۸۳/۲ النشر‎ ١5 


۳۱۲/۳ تفسير السمرقنذي‎ ١ 


۷۷ 


قراءة ( ذي) : وصف الرب سبحانه وتعالی بالجلا ل والإكرام ‏ ء وفي القراءة الثانية : 
وصف لاسم الله تعالى بالجلال والإكرام . 
والجلال : العظمة . والإكرام : من له الإكرام من جميع خلقه () 


. ()تفسیر الطبري ۰۲۱/۱۱ ٠‏ 


۱ 





: قول الله تعالى : و فلا خَوف عَلیهم ولا هُمْ يَحَرَنُونَ ) [ البقرة : ۳۸ المائدة‎ ١ 
] ۱۳ : الأنعام : 4۸ ء الأعراف : ۰۳۵ الأحقاف‎ 4 


وقوله : ( ولا خف عَلَيْهمْ ولا هُم يَحْرَنُونَ » [ البقرة : ٦٦ء‏ ۰۱۱۲ ۰۲۹۲ ۲۷٢‏ ء 
۷ ألا خوف عليهم [ آل عمران : ۱۷۰] 

وقوله : ( لا خوّف عَلیکم » [ الأعراف : 44 ء الزخرف : 58 ۲ 

وقوله : ( لا خوف علیهم ولا هم يَحَرَنُونَ ) [ يونس : ]٦٦‏ 

( خوف) : قرأ يعقوب بفتح الفاء وحذف التنوین في الواضع السابقة ء وقرأ الباقون 
بالرفع والتنوين () . 

وکذا قول الله تعالی : « فلا رَفت ولا فسُوق ولا حِدَالَ في الْحَحٌ ) [ البقرة :۱۹۷ ] 
قرأ أبو جعفر وابن کثیر والبصریان ( فلا رفث ولا فسوق ) برفع وتنوین ١‏ وقرأ بو 
جعفر أيضاً ( ولا جدالٌ ) كذلك برفع وتنوین . وقرأ الباقون هذه الکلمات الثلاث بالفتح 
من غير تنوین () . 

وقول الله تعالی: و من قبل أن يأتي یوم لا بَيْعُ فيه ولا خُلَهوَلا شفاعة 16 البقرة: ۲۵۶ ] 
. وقوله : ( من قبل أن يَأَتِيَ یوم لا بیع فيه ولا خلال 4 [ إبراهيم : ۳۱ ] 


وقوله : ( يَتَتَارَعُونَ فيهًا كأسًا لا لغو فیها ولا تَأَثِيم 4 [ الطور : ۲۳ ] 


() النشر 1/۲ . 


. ۲۱۱/۲ رشنلا)١(‎ 


هت 


( بيع ء خلة ؛ شفاعة .بیع خلال ء لغو ء تأثيم ):قرأ ابن كثير والبصريان بفتح آخر 
هذه الكلمات من غير تنوين . ؤقرأ الباقون بالرفع والتنوين في هذه الكلمات السبع() . 0 
فتوجيه قراءة من نصب الاسم بعد ( لا) من غير تنوين : أنه أعمل «لا ) عمل ( إن › 
فبنی (لا) مع ما بعدها على الفتح » ومن رفع الاسم بعدها ونوّنه فوجّهه مکی وابن 
عطية على أن (لا ) عاملة عمل ( ليس ) فرفعت الاسم بعدها () . وقد اعترض على هذا 
التوجيه () . بأن عمل ( لا ) عمل ( ليس) قليل”: ويمكن النزاع في صحته ١‏ ولم يثبت إلا 
بشيء محتمل کقوله : ۱ ا ۱ 

تمَرٌ فلا شيءٌ على الأرض باقياً ولا ور مما قضى انه واقیا 

وقيل : إن الصواب أن الاسم بعد ( لا) مبتدأ وما بعده الخبر . ولا عمل ل(لا) . 

والذي أرتضيه : أن كلا التوجيهين وارد ء وله وجه من الصحة حتی وان اعترض على ظ 
القول الأول بقلته قي اللسان العربي . لان قلة النقل لا تقتضي انتفاء الحكم . فكثير من 
النصوص العربية قد ضاع ء ولتكن هذه القراءة شاهدا على جواز إعمال ( لا ) إعمال ( 
لیس) . وهذا التوجيه قال به مكي بن أبي طالب وابن عطية الأندلسي وهما واسعا العلم 
والاطلاع . 


ي 
f‏ ے © مس مت 


۲ - قول الله تعالى : ( وَعَلی الذِينَ يُطِيقوئَهُ فِديّة طعَامٌ مسکین 6 [ البقرة : ۱۸4 ] 
(فدية ) : قرئت منونة وغير منونة ١‏ وسبق بیان ذلك في الباب الأول في الفصل الثاني 
منه . 


۳-قول الله تعالى : ( أو کفارة طَعَامُ مَسَاكِينَ 24 [الائدة : ۹۵ ] 


(5) اللشر ۲۱۱/۲ . 
) الکشف ۰۳۰۵/۱ البحر احیط ۱٦۹/۹‏ . 
() الدر الصون ۳۳۰۳/۱ لل ۳۰ ۰ البحر احیط ۱۹۹/۱ . 


WY 


( كفارة ) : قرئت منونة ١‏ وقرئت بحذف التنوين ١‏ وتقدم بیان ذلك بقرائه وتوجيهه في 
الباب الأول الفصل الثانی منه . ۱ 


۲۷۹ قول الله تعالی : ( ترَفع درجات مَنْ نَشَاءُ © [ الأنعام : ۸۳ ۰ یوسف‎ - ٤ 

ر درجات ) : قرأ الکوفیون «درجات بالتنوین ‏ وافقهم یعقوب في آية الأنعام ء وقرأ 
الباقون بغیر تنوین في السورتین () . 

من قرأ درجات ) بدون تنوین أوقع الفعل على درجات وحدها ء فوقتئذٍ تکون مفعولا 
به للفعل ‏ نرقع ) وفاعله : الضمیر الستتر ( نحن ) العائد على الله تعال . وجعل من) 
في موضع جر بالإضافة . باضافة ( درجات ) الیها . ومن قرأ ر درجات ) منونة فقد جعل 
( نرفع ) متعدياً إلى مفعولین : درجات : مفعوله الأول ء ومَنٌ : مفعوله الثاني( . 


والعنی متقارب في القراء‌تین . 
٥‏ - قول الله تعالی : ( مَنْ جاء بالحَستَة فُلَهُ عَشْرٌ أَمْتَالِهَا © [ الأنعام : ۱۹۰ ] 
( عشر ) : قرفت منونه و قرئت بغیر تنوین > وتقدم ذلك مع ذکر القراء ء وتوجیهه 
فى الفصل الثانی من الباب الأول . 
٩‏ - قول الله تعالی : ( دلکم وَأَنّ الل موه كيد الکافرین ) [ الأنفال : ۱۸ ۲ 


( موهن ) ۰ قرئت : موهن وموهن > أي . بالتنوين وعدمه » وتقدم في الباب الأول في 
الفصل الثالت . 


() النشر ۷ . ۳ 
۱ 0 معاي القراءات للأزهري 6 . ۱ 


۷4 


۷- قول الله تعالى : ( وقالت اليَهُودُ یر ابن اللّه ‏ [ التوبة.: ۲۳۰ 
( عزير) : قرأ عاصم والكسائي ويعقوب ( عزيرٌ ) بالتنوین . وقرأ الباقون ( عزيرٌ ) بغير 
تنوين () . 

قراءة ( عزير ابن الله ) : توجيهها : أن عزیرا مبتدأ ۰ و(ابن) خبره ء كما تقول : زيد 
بن عمرو »؛ لأن عزیرا اسم مضروف.. فلا بد من لحاق التنوين له . 

وأما قراءة (عزير ابن الله ) من غير تنوين . فهو مثل الأول . الا أن التنوين حذف 
لالتقاء الساكنين () ء وقد جاء في لسان العرب مثل ذلك . كقوله : 

إذا غطيف السلمي فرا 


وقوله : 
عموو الذي هتم رید لقومه ورجال مكة مسنتون عجاف 


فقد حذف التنوین لالتقاء الساکنین() 

وهناك توجیهان اخران () وهما : 

. آن ( عزير ) ممنوع من الصرف للعلمية والعجمة لذا لم یظهر التنوین‎ ١ 

۲ أنه وصف بكلمة ( ابن) . ومن العلوم أنه إذا وقع الابن صفة بين علمین ولم يفصل 


بینه وبين موصوفه بفاصل حذف تنوینه . 


۸ قول الله تعالی : ( احَمِلْ فِيهًا مِنْ کل رَوْجَيْن اثْن ) [ هود : ۶۰ ] 


وقوله : ( فاسلك فیها من كل رَوْجَيّن این ) [ الؤمنون : ۲۷ ] 


(كل) : قرأحفص ( كل) بالتنوين ء وقرأ الباقون بغير تنوين على الإضافة () . 


() اللشر ۲ . 
الموضح للشيرازي ۵4۹۰ سب ٦٣۹۹‏ . 


() نفسه ۱ . 


() الدر المصون 8/5" . 


YARI Y النشر‎ 0 


\Yo 


قراءة حفص( كل) لم تضف إلى ما بعدها ء وعليه يكون ( زوجين ) مفعولاً به للفعل ( 
احمل) في الوضع الأول ء ول( اسلك) في الوضع الثاني وان تعت لزوجین . ` 
با لیا اجمهور لان ركز ماف ال ( زوجین + رفاو کون ( اثتین ) مفعولا به لر 
احمل ‏ اسلك ) () . 

والقراءتان ترجعان إلى معنی واحد كما قال القرطبي . إذ المحمول شيء لا يستغني عن 
شيء آخر () . 

4- قول الله تعالی : ( ألا ان تمو تمُودَ کفروا رَبْهُمْ ألا بُعْدَا لِتَمُودَ » [ هود : 58 ] 

وقوله : ( وعَادا وتمود وأصحاب الرس وَقِرُونًا بَیْنَ لك کثیرا ) [ الفرقان :۲۳۸ 
وقوله : ( وَعَادَا وَتمُودَ وقذ بین لکم مِنْ مَسَاكِتهمْ )€ 1[ العنکیوت : ۳۸ ] 

وقوله : ( وئمود فما بقی 6 [ النجم : ١ه‏ 

( ثمود ) : قرآها یعقوب وحمزة وحفص في الواضع الاربعة بغیر تنوین ء ووافقهم آبو 
بكر في آية النجم . وقرأ الباقون بالتنوین ء وکل من نون وقف بالالف » ومن لم ينون 
وقف بغیر الألف . وأما قوله تعالی ( ألا بعدا لثمود ) في الوضع الأول فقد قرأ الكسائي 
بتنوین مود تنوین جر وقرآها الباقون مفتوحة الاخر بغیر تنوین () . 

من لم يصرف ( ثمود ) وقرأها بدون تنوين فوجه ذلك : أن مود ) اسم القبيلة 1 
فاجتمع فيه سببان للمنع من الصرف ء وهما : التعريف والتأنيث . وأما من صرف هذه 
الكلمة فذلك بالنظر على أنها اسم للحي . والحي مذکر . فلم يجتمع فيه سببان من 
الأسباب المانعة للصرف () . 


(') البحر احیط ۲۲۲/۵ . 
(') تفسير القرطبي ۳4/۹ . 
٤ن‏ النشر ۲۸۹/۲ سب ۲۹۰ . ۱ : 


() ا موضّح or‏ . 


كبحا 


فلهذا نقول.: إن قراءة النع من الصرف آعم من قراءة الصرف لثمود ع لان القبيلة أشمل 
وأعم من الحي ء إذ الحي یکون داخلا تحت مسمی القبيلة . ۱ 


۰ - قول الله تعالی : ( ولبئوا في کهفهم ثلاث مائة سنین وَازَانُوا تِسْعًا ) 

[ الكهف : ۵ [ 
( ثلاثمانة ) : قرآها حمزة والکساني وخلف بغیر تنوین على الاضافة > وقرأً الباقون 
بالتنوین() . 
من نون المائة فذلك على أنْ مائة جمع . والعدد (مائة) حکمه : أن يضاف إلى مفرد بعده 
نحو: مائة درهم . ومائة شوب . وف الآية الكريمة ( مائة ) بعدها ( سنين ) وهي 
جمع وليست مفردا ؛ لذا تُونت المائة ولم تضف لا بعدها ء وعلى هذا فر سنين ) بدل 
من ثلاث أو عطف بیان لها أو بدل من مائة ١‏ . ونقل أبو حيان () عن بعضهم التمييز 
في إعراب سنین . واعترض على هذا القول بأن الشهور عن العرب أن ( مائة ) لا يفسر 
إلا بمفرد مجرور . والذي يظهر لي أن كونها بدلا من مائة أولى ؛ ليتوافقا في الجمع . 
فمائة عدد يدل على الجمع . وسنين جمع لسنة . 
ووجه قراءة ( مائة) بدون تنوین : هو بإضافة مائة إلى سنين . بحمل الجمع ( سنين ) 
على الفرد ( سنة ) ؛ لأن المعنى واحد لا يختلف . فثلاثمائة سنة مماثلة معنى لثلاثمائة 


سنين () . 


] ۸۸ قول الله تعالى ۰( وَأَما مَنْ اَمَنَ وَعَمِلَ صَالِحَا فَلَهُ جَرَاءً الْحُسْنَى 6[الكهف:‎ ١ 


() النشر ۳۱۰/۲ 
() مشكل إعراب القرآن 4۶۰/۱ . 
(ٴ) البحر احیط ۱۱۷/٦‏ . 

. (أ) مشکل إعراب القرآن44۰/۱ . ٠‏ 


رح 


( جزاء) : قرشت منونة تنوین نصب . وقرئت بالرفع من غيرتنوين ١‏ وسبق بیان ذلك 
في الفصل الأول من الباب الأول . ۱ 


۲ - قول الله تعالی : ( فاحل تعْليْك اك بالْوَاِي انس طوّی ‏ [ طه : ۱۲ ] 
وقوله : ( إِذْ اداه رَه يالوَايي مقس طوّی ) [ النازعات : ۱٩‏ ۲ 

(طوى): قرأ ابن عامر والکوفیون هذه الكلمة منونة ء وقرأها الباقون بغير تنوين (). 
من نون هذه الكلمة فعلى آنها مصروفة . وذلك بالنظر إليها على أنها اسم للوادي . 
والوادي مذكر ء ومن لم ينون فعلى أن هذه الكلمة ممنوعة من الصرف ٠‏ وسبب منعھا 
من الصرف : قیل : ١‏ للعلمية والتأنيث أي أن طوى اسم للبقعة المباركة لا للوادي 5 
وقيل :۲ إِنْ طوى منع من الصرف للعلمية والعدل اذ أنه معدول عن رظای كما عدل 
عمر عن عامر () وقیل : ٠‏ انه أسم أعجمي فمنعه للعلمية والعجمق() : والقول الثاني 
أرى أنه بعيد . إن لا دليل يدل عليه . والعدل في الأصل قليل . 
أما اعراب هذه الكلمة فهي بدل من ( الوادي ) فهي حینئذِ مجرورة ‏ أو أنها خبر 
لبتدأ محنوف فهي مرفوعة والتقدیر : هو طوى () . 
ووقتئذ يكون اختلاف القراءتين من ناحية العنی في الراد بطوى . أهو الوادي أم البقعة 
؟ فقراءة الصرف على أنه الوادي . وقراءة النع من الصرف على أنه البقعة ؛ لأنها 
مؤنثة . ۱ 


ا 
© سر ۔ © 


]4٠ قول الله تعالى : ( مِنْ فوقه سَحاب ظلمَات بَعْضُھَا فوق بَعّض ) [ النور:‎ ١١ 


) النشر ۳۱۹/۲ . 

(') احجة القراءات السبع لابن خالویه ۲۶۰ 
() الدر الصون ۱۷/۸ . 

5) العبيان ۱۳۵/۲ 


+۷۸ 


(سحاب) : وردت قراءتها منونه تنوین رفع . ووردت قراءتها بغير تنوين على 
الإضافة ء وتقدم الكلام على ذلك في الباب الأول في الفصل الثاني . 0 
6 - قول لله تعالى ۰ اتی خط يمال تحط به وج من سا نزن 

ظ ظ 1 [ النمل : ۲۲ ] 
وقوله : ( لقذ كان لِسَبَا في مسکنهم آية جَنتانعَنْ یمین وَشِمَال ) [ سباً : ۱۵ ] 
«سباً» : قرأ آبو عمرو والبزي بفتح الهمزة من غير تنوین . وقرأ الباقون بالتنوین 
والجر وقد روی قنبل اسکان الهمزة في الوضعین () . 

جاء في لسان العرب : رر وسباً اسم رجل یجمع عامة قبائل اليمن » یصرف على ارادة 
الحي ويترك صرفه على ارادة القبيلة وفي التنزیل ‏ لقد كان لسبا في ساکنهم) وکان بو 
عمرو يقرأ لسباً ء قال: 


من سباً الحاضرین مأرب اذ یبنون من دون سیلها العرما 
وقال 
آضشحت ینفر ها الولدان من سبأ كأنهم تحت دُفیّها دحاریج 


وهو سبأ بن يشجب بن یعرب بن قحطان یصرف ولا یصرف ویمد ولا یمد وقیل اسم 
بلدة كانت تسکنها بلقيس وقوله تعای : ر وجئتك من سبا بنبا یقین) القراء على اجراء 
سبأ > وان لم یجروه کان صوابا قال : ولم یجره آبو عمرو بن العلاء وقال الزجاج : ( 
سب هي مدينة تعرف بمأرب من صنعاء على مسيرة ثلاث ليال) ومن لم يصرف ؛ 
فلأنه اسم مدينة ء ومن صرفه ؛ فلأنه اسم البلد فيكون مذكرا سمي به مذکں) () . 

من هنا نخلص ال أن ( سبأ ) يجوز صرفه وعدمه وبذلك جاءت القراءتان » وذلك بالنظر 


إلى المعنى المراد من هذه الكلمة لا إلى اللفظ النطوق . فإن أريد بها معنى التذكير صرفت 


. ۳۳۷/۲ النشر‎ )'( 
. 44/١ االلسان‎ )١( 


۰/۹ 


» ون أريد بها معنى التأنيث منعت من الصرف . . وهذا: من أسرار هذه اللغة المعجزة . 
التي لم تهمل العاني . وتقصر نظرتها على الألفاظ ء بل آشرکت العاني مع الألفاظ ء فلا 
غرو أن يكون المعنى جزءا من الإعراب . ولا غضاضة أن كانت هذه اللغة لغة رائدة 
تحمل في ألفاظها وتعابيرها عناصر الخلود على مر العصور. 

وأما قراءة تسكين همزة ( سبأ ) فذلك من باب التخفیف لتوالي الحركات » واجراء 
للوصل مجرى الوقف () . ظ 
وعلی هذا یکون الراد من ( سبأ ) الحي أو البلد وذلك في قراءة من صرف . ویکون الراد 
منه اسم القبيلة أو اسم البلدة في قراءة النع من الصرف .هذا ما يمكن أن يقال في 
اختلاف القراء‌تین في العنی . 


۵ - قول الله تعالی : ( مَنْ جَاء بالحَسة فله خَيْرٌ نها وَهُمْ من فزع يَوْمَبْذٍ آمِنُونَ ) 
[ النمل ۸٩‏ ] 
فزع ) : قرفت منونة . وقرشت غير منونة » وسبق بیان ذلك في الفصل الثالث من 
الباب الأول . 


سس 
سے سے 2 2 - 


١١‏ - قول الله تعالى : ( وَقَالَ إِنَمَا انْحَذْثُمْ من ون الله أَوتانًا مود بَينِكمْ في الحَیَاۃ 
نيا »© [العنكبوت : ۲۶ ۲ 

( مودة ) : جاءت قراءتها بالتنوین ویدونه . وتقدم ذلك في الفصل الأول من الباب الأول 
۷ - قول الله تعالی : ( وَبَدَاهُم بجَثتيْهمْ جَتتیْنَ نواتی أكل َط وأثل وَسَيْءٍ من 
سِدْر قلیل 1 [ سبأ : ٩۷‏ ]۲ 


(أكل ): قرأ البصريان ( أكل) بالاضافة من غير تنوين ٠‏ وقرأها الباقون بالتنوين () . 


- 


ال 


. ٦٦/۷ البحر الحيط‎ (١ 
. ۷۳ اللشر‎ )١( : 


۸ 


قراءة البصریین ظاهرة وهو أن ( أكل ) أضيف إلى خمط . والخمط هو : ثمر بشع . وقيل 
:کل شجر ذي مرارة » وقيل : هو الأراك أو هو الشجر الذي لا شوك له( . 0 
وقراءة الجمهور یکونر خمط) فيها بدلاً أو عطف بیان أو صفة لأكل . وأحسنها : أنه 
عطف بيان كما قرره أبو علي الفارسي ٠‏ وأنكر البدلية في ذلك لأن ( خمط) ليس بالأكل 
نفسه ولا بعضه حتى يعرب بدلاً » وكذا أنكر أن يكون صفة لأكل ؛ لن خمط اسم وليس 
صفة ء فلم يبق إلا أن يكون عطف بیان كأنه بین أن الأكل هذه الشجرة ومنها (6. ۱ 

وقد تعقب أبو حيان أبا علي في ذلك وذكر أن ترجيحه لعطف البيان مخالف لما عليه 
جمهور البصریین من أن شرط عطف البيان أن يكون معرفة وما قبله معرفة ۰ بخلاف 
الکوفیین فإنهم يجيزونه في النكرة من النكرة () . ظ 0 
وقراءة رنواتي أكل خمط بالإضافة معناها : ذواتي ثمرخمط . وأما الذين نونوا الأكل . 
فإنهم جعلوا الخمط هو الأكل نفسه . أي : أن الأكل هو هذه الشجرة ومنهاء ونظير 
القراءتين قول العرب : في بستان فلان آعناب کم أو أعنابٌ کرم ء فتضيف أحيانا 
الأعناب إلى الکرم ؛ لأنهامنه . وتنون أحيانا ثم تترجم بالكرم عنها . إذا كانت 


سس 
و6 غم :اع 


۸ -قول اللہ تعالی : ۳ إلا مَنْآمَنَ وَعَمِلَ صَالِحًا فيك لَهُمْ جَرَاءُ الضّعْف بمَا 
عَملُوا ) [ سباً : ۳۷ ۲ 

(جزاء ) : قرئت : جزاء . وقرشت : جزاء » وسلف تفصیل ذلك في الباب الأول في 
فصله الاول . 


(') تفسير البيضاوي ۳۹۷/4 . 
05 البحر احیط ۱/۷ . 


(ٴ) نفسه ۲۷۱/۷ . ۱ 
05 تفسير الطبري. ۴14/1 بت ۳۹۵ . 


۸٦ 


۹ - قول اللہ تعالى : ( إِنًا رَيْنَا السّمَاءَ الا بزيمَةِ الکواکب 6 [ الصافات : ۲1 


تقدم آن ) زينة ) تقرأ بالتنوین وبغیر التنوين ع ق الباب الأول ق الفصل الثالث منه . 


r 
م‎ © e 
٠ 


۰ قول الله تعالی : ( ان أَخْلْصْنَاهُمْ بِخَالِصَةِ ذکری الدّار ‏ [ ص : 41 ] 

قراً الدنیان ( بخالصة ) بغير تنوین على الاضافة . وقرأها الباقون ( بخالصة) 
بالتنوین() . 

قراءة الاضافة وحذف التنوین : یظهر جلیا أن ( ذکری ) مضاف إليه مجرور بالاضافة ‏ 
لکن السؤال الذي يرد هنا هو : من أي الأنواع الاضافة هنا ؟ 

أجاب السمين )على هذا التساؤل ذاکرا أن هناك ثلاثة احتمالات هنا : 

الأول : أن يكون أضاف ( خالصة ) إلى ( ذكرى ) للبيان . 

الثاني : أنه من باب إضافة الصدر إلى مفعوله . وذلك بالنظر إلى أن ( خالصة) مصدر 
بمعنى إخلاص . وفاعل الصدر محذوف أي : أخلصوا ذكرى الدار الآخرة ونسوا الدنيا 
الثالث : أن ذلك من باب إضافة الصدر إلى فاعله . على اعتبار أن المعنى : أخلصناهم 
بأن خلصت ذكرى الدار لهم : 

وأما قراءة التنوين وعدم الإضافة ففيها أوجه 0 أيضا : 

أولها : أن تُعدٌ ( خالصة) مصدرا بمعنى الاخلاص فز ذكرى ) مفعول للمصدر . 

ثانيها : أن تعد ( خالصة ) مصدرا أيضا ولكن بمعنی الخلوص . فذكرى مرفوعة على 
أنها فاعل المصدر . 

ثالثها : أن تعد ر خالصة ) اسم فاعل من ( خَلْص) فحينئذ تكون ( ذكرى ) بدلا من ( 


خالصة أو عطف بیان لها وهي مجرورة ساعتئدٍ 3 ويجوز أن تكون منصوبة بفعل 


() اللشر ۳۹۱/۲ . 
() الدر الصون ۳۸۳/۹ . ۱ 
() نفسه ۳۳۹ ۳۸۶ 7 وانظر البحر ۷ . 


\AX 


محنوف تقدیره ‏ أعني ) ء ويجوز أيضا أن تكون مرفوعة على إضمار مبتدأ ١‏ أ 

أخلصناهم بخالصة هي ذكرى الدار . 

ومعنى قراءة التنوين : إنا أخلصناهم بخالصة . هذه الخالصة هي ذكرى الدار الآخرة 
6 أي : آنهم یذکرون الناس الدار الاخرة . أو بمعنی متام بتذكرهم للدار 

الآخرة وعملهم لها . 

ومعنى قراءة الإضافة : انا أخلصناهم بأفضل ما في الدار الآخرة وما ذکر فيها () . 


١‏ قول الله تعالى : ( إِنْ آرادنی الله بضر هل هن كاشفاث ضره أو أَرَادَيِى برَحَمَة 
َل هن مشیکات رحمته ) [ الزمر : ۳۸ ] 

( کا شفات - ممسکات ) : من القراء من نوئهما تنوین رفع ۰ ومنهم من قرآهما غير 
منونتین ء وهذا تقدم بيانه في الباب الأول في الفصل الثالث منه . 


س مر و 


۲ - قول الله تعالی : ( كدْلِك يَطبَحُ الله عَلَى کل قلب مُتکبُر جبّار) [ غافر: ۳۳۵ 
ر قلب ) : قرأ آبو عمرو ‏ قلب) بالتنوین . وقراً الباقون بغیر تنوین () . 

قراءة الجمهور فیها اضافه (قلب) إلى ( متکیر) . بخلاف قراءة أبي عمرو فلم يضف ( 
قلب ) إلى ( متکبر ) فحینثذ يكون ( متکبر ) نعتا لقلب ‏ وعلیه فالفرق بين القراء‌تین 
معنى : أن قراءة آبي عمرو جُعل فیها التکبر والجبار من صفة القلب ‏ أي : أن القلب 
الطبوع عليه يتصف بصفة الكبر والجبروت . أما قراءة الباقين : فمعناها : إخبار من 
الله تعالى أنه طبع على قلوب المتكبرين كلها ۰ فالکبر والجبروت هي صفة لهم () . 


() تفسير الطبري 847/1١١‏ . 
() النشر ۷۲ . 
۱ (ٴ) تفسير الطبري 5۹/۱۱ : 


٠۸۳ 


۳- قول الله تعالى : ( وَاللْهُ مم ُوره وَلَوْ كرة الكَافِرُونَ ) [ الصف : م ] 
(مقم ) : منهم من قرأها بالتنوين 3 ومنهم من قرأها بغير تنوين 3 وتقدم ذلك في الباب 
الأول في فصله الثالث ا 


]١4 : قول الله تعالی : ( يا أَيّهَا الذین منوا کونوا أَنصّارَ الله ) الصف‎ - ٤ 

( أنصار الله ) : قرأ ابن عامر ويعقوب والكوفيون ( آنصار الله ) بغير تنوين . وقرأ الباقون 
( أنصارا ته ) بالتنوين ولام الجر () . 

القراءة الأولى : فيها إضافة ( أنصار ) إلى لفظ الجلالة ؛ لذا حذف التنوين . بخلاف 
القراءة الثانية فالكلمة ليست مضافة ؛ لذا ظهر التنوين ١‏ وهي في القراءتين كلتيهما 
خبر (كان ) . ظ ظ 

ولم تذکر کتب التفسیر - التي اطلعت علیها - فرقاً في العنی بين القراء‌تین ء إلا أن 
البيضاوي ذکر أن معنی قراءة ( أنصار لله ) : کونوا بعض آنصار الله ) . 


۲۳ : قول الله تعالی : ( إِنَّ اللة بل آمُره  [ الطلاق‎ ٥ 


تقدم أن ( بالغ ) تقرأ بالتنوین وعدمه ء وهذا مفصل في الباب السابق في الفصل الثالث 


] ٤ : قول الله تعالی: و إِنَا آعتدتا للکافرین سلاسلا وأغلالا وسعیرا 6 [ الانسان‎ ٩ 
سلاسل ) : قرأ الدنیان والكسائي وأبو بكر ورویس من طريق آبي الطیب وهشام من‎ ( 
طريق الحلوانی والشذائی عن الداجوني بالتنوین . ووقفوا علیها بالالف . وقرأ الباقون‎ 


۰ 0 ۳ 
بعير سوین ( ) . 


ر) النشر ۳۸۷/۲ . 
() تفسير البيضاوي ۳۳۵/۵ . 
5) النشر ۳۹6/۲ . 


ک۸ 


قيل في وجه التنوين والنصب : ا ذلك من الشاكلة بين رؤوس الآيات ۰ لأنها بالأنفد) 
ووجهت بوجه أو باق أنه الأنسي سے وهو : أن تنوین ر سلاسل ‏ المتوغة مك" 
الصرف جاء في كلام العرب ما يماثله . وقد حكى الأخفش ( ت : 6١7ه)‏ أنّ صرف 
مالا ينصرف لغة لبعض العرب إلا أفعل التفضيل فهو على بابه من النع من الصرف . 
وهو عند الشعراء كثير أي صرف المنوع من الصرف . وقد قيل في علة ذلك : إن هذا 
الجمع ( فواعل ) يجمع جمعا آخر . فيقال مثلا : صواحبات يوسف » ونواكسو الأيصار ( 
جمعا ل : صواحب . نواكس ) فأشبه الفرد فجرى فيه الصرف () . 


۷ - قول الله تعالى : ( كاتت قواریرا ء قواریر مِنْ فِضَّةٍ4 [ الإنسان : ۱۵ ۰ ۱۰ ] 
كانت قوریرا ) : قرأ المدنيان وابن كثير والكسائي وخلف وأبو بكر بتنوین (قواریر ) - 
ویقفون علیها بالألف . وقرأً ها الباقون بغیر تنوین وکلهم وقف بالالف الا حمزة 
ورویسا وأما ( قوارير ) الثانية فقد قرآها الدنیان والكسائي وأبو بكر بالتنوین . 
ووقفوا بالألف() . 

الأصل في ( قوارير ) آنها لا تنصرف ؛ لأنها على وزن « فواعیل ) وهذا الوزن نهاية 
الجمع الخالف لبناء الواحد . ففي هذه الكلمة ثقلان : الأول : وزنها الذي ذكر . 
الثاني : کونها جمعا والجمع فيه ثقل () .لذا جاءت إحدى قراءاتها بمنعها من الصرف 
. وأما الوقف علیها بالألف فی هذه القراءة فذلك لأمرين : الأول : أن ذلك خط الصحف 
الشريف . الثاني : أن من العرب من يقف على الممنوع من الصرف إذا كان منصوبا 


بالألف . فقد سمع . رأيت عمرا 6. 


2 اخجه في القراءات السبع لابن خالویه :۳۵۸۰ . 


() البحر اغحیط ۳۹۲/۸ . 
ن0 النشر .. . 
ر ) الحجة ي القراءات این خالويه ۲۵۹ . 


۱ کس مت 


۱۸۵ 


وأما توجيه قراءة التنوين مع النصب فقد ذکر وجه ذلك في توجيه قراءة ( سلاسلا ) في 
الوضع السابق . ۱ 


۸ قول الله تعالى : و إِنْمَا انت منذر مِنْ يَخْشَاهَا ) [ النازعات : ٤٥‏ ] 

ر منذر ) : قرأ أبو جعفر بالتنوین . وقرأ الباقون بغیر تنوین () . 

قراءة آبي جعفر وجهها : أنه أعمل اسم الفاعل ( منذر) بالاسم بعده «من) ‏ وأما قراءة 
الباقين فوجهها : آنها على الاضافة . وذكر أبو حيان أن الأصل الإضافة . لأنها الأصل 
في الأسماء . وأما الإعمال لاسم الفاعل فإنما هو بالشبه . أي : شبه اسم الفاعل بالفعل 


الضارع () . 


() الشر ۰۳۹۸/۲ ۱ ۲ 
(') البحر غیط ٦٢٤/۸‏ . ۱ ۱ 


۸ 


الخاتمة ٠‏ 
بعد تطوافنا بين جنبات هذا البحث . نقف على العتبة الأخيرة منه . ونختمه بهذه 
الخاتمة : 
هذا البحث يعنى بالقراءات القرانية التفقة في لفظها الختلفة في العلامة الإعرابية 
اللاحقة لها . وتلك القراءات مستلة من كتاب «النشر في القراءات العشر لابن الجزري) 
إذ هو الصدر الأساس في ذلك ء ولا يرد علينا ما في كتب القراءات الأخرى من قراءات . 
وقد كان من نتائج هذا البحث ما يلي : 
١‏ القراءات القر آنية حكمٌ عَدْلٌ بين مذاهب النحويين المختلفة . فقد يعترى القاعدة 
النحوية نقص في بعض جوانبها نظراً لضياع كثير من کلام العرب. فتأتي القراءة - 
القرآنية وتسد ذلك النقص . فتكون منبعا صافيا وموردا زلالا لبناء قاعدة جديدة في 


صياغتها ء أو استدراك على قاعدة قد تكون ناقصة الاستقراء 


۲- كان موقف معظم الكوفيين من القراءات القرآنية موقفاً محمودا . فقد جعلوها مصدرا 
أساسا لبناء قواعدهم . فلم تصطدم قواعدهم بتلك القراءات . فأبقوا على القراءات 
جلالتها . وأراحوا أنفسهم من عناء التمحك . وتلمس التقدير البعيد أو التکلف . فمن . 
ذلك تجويزهم للفصل بين المتضايفين بغير الظرف أو الجار والمجرور . وجعلوا منه 
قراءة ابن عامر ( وكذلك ین لكثير من المشركين قتل آولادهم شركائهم ) (') باضافة القتل 
إلى الشركاء والفصل بينهما بالمفعول به ( أولادهم ) ١‏ وكذا إجازتهم العطف على الضمير 
المجرور دون إعادة الجار كما في قراءة حمزة ( واتقوا لته الذي تساءلونَ به والأرحام() 
بعطف الأرحام على الهاء في ( به) . 


(') الأنعام : ۱۳۷ . 
0 النساء : 9 . 


\AY 


۳ کان 5 تمسك البصريين بالقاعدة النحوية شديداً ء حتى وان وردت قراءة سبعية 
تخالف ما قعدوه . وحينئذٍ إما أن ينكروا القراءة أو يؤولوها . ولم یجعلوا تلك القراءة 
مصححة لقواعدهم وممحصة لا قد طرأ علیها من نقص » ومن أمثلة ذلك موقفهم من 
القراءتين السابقتین . فکثیر منهم أنكر قراءة ابن عامر ‏ وزعموا توهم القاری وعدم 
ضبطه . وکذا قراءة حمزة حتی قال البرد فیما نسب له : لو أني صلیت خلف امام 
يقرؤها لقطعت صلاتي » () . ۱ 


6 بعض النحویین على الرغم من احترامه للقراءة القرآنية الا أنها إذا اصطدمت بقاعدة 
نحوية أخذ يؤول تلك القراءة ء ویخرجها تخریجات ریما تکون بعيدة کل البعد عن 
روح العربية ء كما تأول آبو حيان فعل الأمر ( كن ) في قوله تعالی : ( كن فيكونَ ) () في 
قراءة النصب ء على أنه لیس فعل أمر حقيقة . وانما جاء على صيغة فعل الأمر . وکما 
أول بعضهم قراءة ( إن هذان لساحران ) ٦‏ على أن ( إن) هنا بمعنی: نعم . 

هلا یلزم من اختلاف القراء‌تین في العلامة الاعرابية اختلاف ‏ العنی .فقد یصحبه 
اختلاف في المعنى ei‏ سر و سی بد ا سر جس ۱ 
) بالرفع والنصب . فقراءة الرفع معناها : لتتضح السبيلٌ وتظهر لك ء وقراءة النصب ‏ 5 
معناها : لتتبین أنت يا محمد سبیل المجرمین ‏ وتراها بائنة لك واضحة ء وکما في 
قراءة ر لتغرق آهلها ) برفع الأهل ونصبها . 

وقد یکون معنی القراءتين متقارباً في العنی كما في قوله تعالى ( لیس البر أن ولو 
وجوهكم )... () برفع البر ونصبه . 


0 ظاهرة التأويل ۷۲ ۔ 
() البقرة : ۱۱۷ > وفی سور أخرى . 
5 طه : > ۱ 


() الأنعام : 8ه . ١‏ 


(5) البقرة : ۱۷۷ . 


ی 


وقد اجتهدت في استقصاء القراءات التي اختلافها في العنی بارز ء فكانت على النحو 
القالى : ظ 
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5 طالعتنا فى هذا اف وہ ء لكنها جاءت في أثناء 
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توجيه بعض القراءات . مما يدل على أن القراءات معين لا ينضب للاستشاد بها في 
قضايا نحوية قد تشح الشواهد فيها . وذلك مثل : العطف على العنی ( انظر مثلا : 
الباب الأول ء الفصل ء الأول ۰ الوضع ۲۳) ء ومثل : النصب على الصرف ( انظر : 
الباب الأول. الفصل الأول » الموضع 48 ) ء ومثل : العطف على التوهم ( انظر الباب 
الثاني الفصل الأول الوضع ۲۲ ) ۰ وكذا العطف على معمولي عاملين ( انظر الباب الأول 
> الفصل الأول ء الوضع ٠٠١‏ ) . 


۸۹ 


۷- قد تجيء في كلمة واحدة العلامات الإعرابية الثلاث : الرفع والنصب والجر. 
والذی ورد في بحثنا موضعان : ۱ 
أولهما ی ات : ( في آربعة آیام سواه )(ا ) ۰ سواء جاءت بالرفع 
والنصب والجر . 
الثاني : في سورة الرحمن في قوله تعای : ( ذو العصف والريحان ) () ء الريحان 
قرئت بالرفع والنصب والجر » وهذا يدل دلالة واضحة على أن القراءات معين لا ينضب 
لامداد الدراسات العربية والنحوية بالأمثلة المتعددة . 


(') فصلت : 00 
() الرهن : ۱۲ ۔ 


۹. 


. القراءات القرانية حسب أبواب البحث و فصوله‎ ١ 


۲- القراءات القرانية حسب ورودها في ترتيب السور 


القرانية الكريمة . 


ملحق () القراءات حسب الأبواب والفص ول 






الفصل الأول . اختلاف فى الوفع والنصب 
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الفصل الثالث : اختلاف فى النصب واجثر 





السورة ا 

اطرء ۷ 
شه 
اللائدة 


کے ےسج 
ها ىہ ے 
_ اعد ہو ہے 


الائدة 


200 
4 
ع 
1 
را ۷ : 
0 


4 
ٹر 


کے 
7 کے حم 4م 
7 کے Oo‏ سے Oo‏ 


0 


7 
ی 


۳ 


تما 
جا 
یپ 
4م 


۲ 


0 
سے 
وہ 
ف | ی 
عدا | ی 


4 
4 


تھے | <. 
ل ۱ 
çG‏ 


3 
ا 





ی 
ها 


سن ب یہ اہ ہے نی نس سم ہا سما س سس وس 


e -.‏ سے ے۔ م سدس صہ سر ہبستچمیپڑژسہھي ےسےمو-  a ar‏ وو ےجسمو + سے ہےر سےبود سب alge‏ بیو ۷مودوجسینو سا قد 


| الباب الثاني : قراءات اختلافھا لیس بین ار کات | ھا 
۱ ۱۳۳۹ ۱ وو کے 


النصا ال ل : اختلاف ین السكون و اطر کات سو و 
| السورة 1 ۱ رقم ١‏ لصفحة ف اون ره 


1 الدشر از ء ۵ 
اھر 


0 0086 
من 3 0 
نماك 5 ٭ہھ۔ ا 
۰ 5 


۹ |ولاتأل ولاتأل ‏ |۲۷۲۱ 00 





۰ 
ہے جع أ لصم و ل سس ےوہ ہے سے ےم وید 
م چ سے ساس ینف 


۳ الاتضار” التضار" ٦٦٦.‏ 


ڈو یکفر نكف" ۷۳۶ 





رف فى إثبات التنوين وحذفہ 


الفر ای 





البقرة ۷۷ و خوف ولأاخورف ۷۱۱ 


۱۳ ِلد - و دب ۰٦‏ 


۱ 
5 


؛ی 
۴ 
ج‫ 
ہے 






ابقر ه ۱٩۷‏ فلا رفٹ ولا فسوق ولا متقدم ف : ۷٩۱۱‏ 
جدال" فلا فت 


ولافسوق ولا جدال 






ود ود NA‏ 
ا جز اء ٥٣‏ 
طوی ۳۹۹ 


ٴ۶ 


TT سحاب‎ 


گم 
۲ 


چ۔ 
7 
۲ 
سا 


هه 


۳ 
ك 
4م 


۱ 


۶ 


مه 
2 


2 
2 


۸ 
و 





7 
م 


8 ۴ ۰ 
1 _ , ۳ ۹ یہ ۷ 
4 4 يح | حم |> جو » | جه 
۲ 0 | 60 کے 7 | 7 





۹. 


گئے 
٢‏ 8 ۱ 
۳۳ 


7 
گم 

4 

١ 

7 

A 

بی | 6 
31 
جه 
73 


۱ 


۱ 
۳ 


۳۹ 


1 
2 


۱ 


4 
ی 
3 


١ 


2 
۱ ۳ سے و 
ا 
o‏ بم |> 





4 
.ی 
ع 


بالغ 
ملاسلا اسل ۳۹ 
قواديرا 


© \ ى ۷۱۳ 


4 
و 
۲ 
ےی 
3 
ی 
3 
Oo‏ 


4 

و 

2 

( 

پچ 

“م اء 
ماف 

جج گئے 
ےم ا .ےم (lI (Cj‏ 
SESE Ff‏ 


۷ ۵ 


EY‏ ۹ مھ 

۱ ۳ 1 4 ۰ و ,ص ١‏ ر 

0 جو 7 ۲ ۱ 1 ١‏ لكب ۰ ف لی ینا 58 لے ےا ۱ یبارت <ٰ١ ٩۷‏ ند 
۔ سو جه ر 5 او 5 + مگ ۳ رو - 





o 
ل‎ 
سے‎ 


س = 





“عع 
2 
سے 





۱ 7 ۱ 3 اتقال یق ل | ٦٦۷‏ 





لحا تال SEE‏ 


۷4 





نے حا 


اح جا وہ وہ بی س ممم را پر سے می د 





توت سو 


565 


۱ 
ٍ 
1 
١ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
1 
1 


النساء ۳ فواحدة فواحدة N‏ 


۸ ۰« 
حم | مم | سس | جم 
سے | گر | جم | م 
هم | ۷ | ۷ ]| ۷۰ 
ع ایا اا ام 


واجدة واحدة 





Oo 
1 1 : 
ج حسے‎ 


جم 


الائدة ٥‏ 
اللائدة 4 السن السن ۷۵ 
الائدة ۵ ۱ 


1 1 و 3 
3 گر | ص | جم جو | جو | © کے 00 
ا گے گر | © | © 0 > | مجه 0 1 
2ن" ُن 
ا٢‏ 
| 


0 
حم 
2 
ج2 


0 4 
ج فر 2 
۶ ۶ 
2 آ2 ا 


ھر 
0 





۷ oN 
۷ ON 
۸ 
۷ o۹ 


كم" 





ہہ 


۱۳۷ قل" و لدعم شر کانهم ۷-۲ 
قل او اجهم شر کازحم 


۲ 


۱ 











> 
۱ ۱ عر 


ہج 





4 
2 


س 
جم 
م ۶ 





حم 


۲ 


: مے مے جج 
v v v‏ 
ی" | "| يا 


4 

گے 

۳ 
ع 


الو عد 


د 





7 
کے 


فو 


a 
جا‎ 


4 
۱ 


4 

م 
14 
ی 


ا یٹ ۵ ۵ ۵ لى ا و م 

Nw jo | > e ۰‏ 
جو | عم 4 | 4 
جو | حم قلي جو | ی 


کے 
4 


1 
ر‎ ۲۴, 
ee 





N 








7 7 
4 4 

cC ۱ 1 
؟‎ a a 
ا ي‎ ۲ |" 





1 


4 
4م 
و 
| 
3 
و 
2 
3 
نيا 


- 4م 
لص a‏ 
۳ وم 
(e‏ 5 
رجا 2 
حص 
٥ : 5‏ 9 
Ê | ۸ 8 7‏ اس ې 
۱ ات مه سے 
۳ 0 مم | ی ا | ھر اص | م 
حمة 
2 


النور دیع 
۱ النور لعدة لعدة TY o‏ 


ہے 


سم ]اع 
301 


4 | مجم | 4 

لم | حم | ہہ 
| 

یآ 

Oo 

مه 

مت | من 


۰( 
کی 
85 
کی 


۷۳۷ 
۳۷۷ 


1 


لسگا م 
ئن 
ہف ٦ح a‏ ل 
SE‏ ہہ ےم 
وہ ٣‏ عو سے ٔ ے 
ڈسبس سیت سو پٹ 


اب باه 


هو | أن 


۰ ۴ 


ی | لس ' 
GEE‏ 






7 


: 
۱ 
۱ 
۱ 
۲ 
7 










Oo Oo 2 
4م 4م‎ 7 


٠ 
کے‎ 


حم © 


گے 


العذاب العذاب 


ٹہ 


1 4 
جو | 


4 | 4 
4 | 4 
م | ور 
|| 


۳ ۷ 
<R 


7 7 
4م جو 
حم م 
وس 
1 


4 
0 
١۰ 








رھ 
۳۹ 


: 7 
۱ و 
۱ ۱ ۳ 


ایا زب 
۳۲ 
0( 
G6‏ 


الصافات ا 


ی 
مله 


۷۰ 





>0 1 
مت |« س مه ہم 
دوری ۳۵ و وم 


الشوری 
الشورى 
الد خان 
اجكانية 
الحاثية 
ابجاية 
اخائیة 





5۰۱ 


ها 
۲ 
Oo‏ 
ع 


0 
7 


+ 
1 ره ل 
مس 4س 4س 
جر وس کے 0 


داش الساعة الساعة لہا 








حص 





يس لس 





م۸ 








تت فهرس مصادر البحث ومراجعة . 


ل فهرس الآبات القرانية . 
کن فهرس الأيات الشعرية . 


4 فهرس الوضوعات . . 


ا فهرس مصادر البحث ومراجعه ب 
- القرآن الكريم : طباعة مجمع الللك فهد بالمدينة اللبویف ٦ھ‏ . ر هدم تشريفا 
له). 
- الإبانة عن معاني القراءات : مکي بن أي طالب . تحقيق : عبد الفتاح إ ماعیل شلی 
> اللكتبة الفيصلية . مكة اللكرمة . 
- الإتقان في علوم القر آن : السيوطي . دار الكتب العلمية . بروت . الطبعة الفانية › 
١ه‏ ۵۱۹۹۱ . 
- آثر القواءات في الدراسات النحوية : داعبد العال سام ء مصر ٩۳۸۹‏ ۱۹۷۹م . 
۔۔ اعراب اطدیث البوي : أبو البقاء العکوي . خقيق : عبد الاله يهان › دار الفکر 
> دمشق . الطبعة الأول › ۱۰۹ - ۱۹۸۹م . 
- الاقزاح ف علم أصول النحو : السيوطي . تحقيق : محمد حسن الشافعي .دار 
الكتب العلمية . يروت . الطبعة اون ۱۹۹۸-۵۱۱۸ م . 
- الفية این مالك : ابن مالك دار الكتب العلمية. بيروت . الطعة الاو ۱4۰۵ 
5 ۵ . 
- الأمالي النحوية : ابن اطاجب ‏ خقيق : هادي حسن ء دار الكتب العلمیة » بروت 
> الطبعة الاویل ‏ ۵ ۱۰ ه - ۱۹۸۵م . ظ 
- الإنصاف فى مسائل لكلاف : ابن الأباري . تعلیق : محمد ميي الدين عبد اطمید ‏ 
دار الفكم . بروت . 
أوضح السالك إل ألفية ابن مالك : ابن ہشام تحقیق : محمد بي الدين عبد 
اطمید ‏ اللكتبة العصرية . ديروت . 
۔ بحر العلوم ( تفسير السمرقندي ) أبنو الليث السمرفندي . خقيق : علي محمد 
معوض وآخرون., دار الكتب العلمية . بيروت . الطبعة الأول » ۱۳۲ اه | 
ذ5پ ۱ 


«۰ 


- البحر اغیط + او حيان نو دار احیاء الاث , ان انیت 
۱۹۱-۱ 

- بدائع الفوائد : لابن شم 7" 3 دار الکتاب ب اي 

البداية : ید : این کر ٠‏ تحقیق : نهد عبدالو هاب فی > دار اخديث 2 القاهر 1 
۰۱۰ھ ھے ۹ 

- الوهان فى علوم القر آن. : الإو كشي ٠‏ حقيق : محمد آبو الفضل إبراہیم . 
تاریخ الزاث العربي : فؤاد سز كينء نقله للعربية : دا محمود فهمي حجلاي › 
جامعة الما محمد بن ضعود . الریاض  ٤۰۳‏ ۱ہ ۱۹۸۳م . 
- تاملات حول غریرات العلماء لقراءات : عبد الرزاق بن علي موسي . مطابع 
الرشيد . الدینة النبوية, الطعة الأول » ١٤١٥ھ‏ ۔ 
- التأويل النحوي في القرآن الکریم : د| عبد الفتاح الموز ء مكبة الرشد . الرياض 
> الطبعة الأول » > ۰ ١ه‏ ب 984١م‏ ۔ 
- التبيان فى إعراب القرآن : ابو البقاء العكيري . حفيق : محمد حسين ادس الدین 
دار الكتب العلمية. يروت . الطبعة الاو ۱۰۹ ه - ۱۹۸۹م . 
۔_ حبر ايسر فى فراءات الأئمة العشرة : این اجلزري ‏ صححه جماعة من العلماء › 
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۲ فهرس الآيات القرانية 











ری بے © شار سے 


فلا خوف علیهم ولا هم یحزنون 


ولا وف علیهم ولا هم یحزنون 








وما کفر سلیمانْ ولکنْ الشَيَاطِينَ کفروا 


ی سے و 
٠ 2 © ©‏ ھقؤ۔ ۳۹ 


وَإِذَا قضی أُمرًا اما یقول لَهُ كن فیکون 
ولا سال عَنْ آصحاب الجَحِيم 



















۱۳۷" 


ل ۲۷۰ ۰ 





ص 
و ع ه وت 


لیس لیر آن لوا وَجُوهَكم قِبَلَ المَشْرق والمفرب ولکن البر 


من امَنَ بالله 





۸۸ 


نت 
۷ 













ی 


۵ مس يو 


وعلی الذِينَ يُطِيقوئة فِذيّة طَعَامٌ مسکین 

لیس البو أن وا لو مِنْ طهُورها وَلَكِنَ الب مَن ای 
فلا رَفَتَ ولا فسُوق ولا جِدَالَ في الحَج 
هَل ینظرون إلا أن يمم الله في ظلل من القمام والملانكة 
وَرُلَزلوا حٌى ول الرسُول 
وك مَائا بُنفقون قل لو 
لا نار وان بوئیها ولا موْلود له بو 
لین 


مَنْ دا الذي یقرض اللة قرضا 





























و وا ل 
© 


یِتوفون منکم ویذرون آزواجا وصية لازواجهم 











من قبل آن یی يَوْمُ لا بَيْعُ فيه ولا خُلَه ولا شفاعة 





و 
a,‏ © 


وان خفوها وتو قرا فهو خر َك ویک نك 


کی ~e.‏ مر ےت گِ هع ارم 707 
أن تضل احداهما فتذکر احداهما الاخری 





< 


إلا أن تکون تجارة حاضرة 





ل #ني © سے 


وَأَشْهدُوا إذا تبايعتم ولا یضار کاتب ولا شهید 


ر و ا 


فیغفر لِمن يَشَاء ويعَذبُ من ياء 


ov‏ فیعفر سے 





















وَأَنْبَتَهَا نبا حَسَنًا وکقلها کقلها ركريًا 


اذا قضی أَمُرًا فا قول لَه كن فيكون 
ما کان و آن الاق اللهُ الکتاب وَالحكم والنبوة کم يقو 


و مر تہ 776 بَابًا 











یووم نہ 


وان تبروا وتوا لا َضْركمْ كيده شیک 





ستَکثْب ما قالوا وقتلهم الأنْبيَاءَ بقیر حق 


َانّقوا الله الذي تساءلون به والرحَام 














کو “وى ے ۹ 5 7 
فاٍن خفتم ألا تعدلوا فواحدة 
وان كائث واحدة فلها الصف 
SET‏ 7 کا کس و کت خن 
إلا ان تكون تجارة عن تراض منکم 
کی tH‏ ہر ے مومع ےو ٭پوہت ‏ ےو ےر د2 
فالصالحات قانتات حافظات للغيب يما حفظ الله 
إن الله لا یظلِم منقال ذرةٍ وان تكن حسنه يضاعفها 
ما فعلوة الا قلِيل مهم نهم 
ے 2 . وی عه 5 رز وه الى - 
لا يَسْتَوي الْفَاعِدُونَ مِنَ المُؤْمِنِينَ غيْرُ أوْلي الضرر 


فَاغْسِلوا وَجُوهَكُمْ ویک إلى الْمَرَافِقَ وَامْسَحُوا يرُمُوسِكم ہج ۷ء ۳٣‏ 












ره يو“ 


اجک إلى الكعبين 
َكتَبْنَا زی فیها أَنْ النّفسَ بلس وَالعَيْنَ لین والانف 


َالأئْنَ بالڈڈن والسن بالسن وَالجَرُوحَ قصاص 







بالأنف 





وقفیتا عَلَى آتَارهِمْ بعیسی ابن مَرْيَمَ مُصَدّقا 





NY 



























ولیخکم اهَل الأنجيل با أ 
فعسی الله نیا تي بالفقح أو مر مِنْ یه 


لَ اللَه فيه 

















وقول الذِينَ آمَنُوا أَهَؤُلاءِ الذین أَقَسَمُوا بل OG‏ 
اب ین آنٹو َلك ع بینه فسَوْفَ يَأتِي الله | *ه ]ده 

۲ الَذِينَ امنُوا لا تَدّخِدُوا الذین انْحَدُو لوا دیتکم هروا وَلَعِيًا | لاه | ۱۳۷ 

من الذِينَ َو الکتاب مِنْ قبلکم والکفار أَولِيَاء SS‏ 
وجعل منهم القِردَة والختّازیر وَعَبّدَ الطاغوت ۳ 
دوز 


ہے2 2 و 


و وَحَسِبوا ألا .تكونَ فتَنَة فعموا وصموا 


وَمَنْ قتَلَهُ منکم مُتَعَمَدَا فَجَرَاءٌ مثل ما قَكَلَ من من العم يَحْکَمْ به 


2 9 ۳ 


نوا عدل ٠‏ منکم هدیا بَالِعَ الكعْبَةٍ أو کفارة طَعَامُ مساکین 












فآخران َقومَان مَقَامَهُمَا من الَذِينَ استَحَق علیهم الأوليان 


هل یستطیع رَبك أَنْ يرل علیتا مَایدة من السَمَاء 


قال الله هذا سط نفع ال دنت ےا 






۶ عه 2ج 


ولو تری إِذْ وقفوا ١‏ على الا انوا اکا رڈ ولا نب 
بایات ربتا ونکون ون المژینین 


ىف ٠‏ الو سه © ہے of‏ ہ_ ۵ رو 


سک سل ی 





می 


لاه آزر اد 


oes‏ ہے 


ون سس 


و۳۹ و هه مر ه يريبير 


010101 







۱۳۰۰۵۲۳۵ ٠٥۷ 









۹۰۰ء۱۸۷۰ ۔ 


وكذلك رَيْنَ لكثير من المُشْركِين قل آزلایجم شُرَكازَّھُ 


"1 


7 
SEE‏ الم 
© ع مه ef.‏ 


گے 8 
وان يكن ميتّة فهم فيه شركاء 



















۱۷۶ ۰ ۱ 


اس 
me‏ 
سس یی © 


يابتي ادم قد أنرَّلنًا علیکم لِباسًا يواري سوایِکم وَرِيشًا 


ولباس التّقِوّى لك خَیر 


قل هي لِلذِينَ منوا في الحياة الدُنْیَا خَا 





لصة یوم القِيَامَة 









فلا خوف علیهم ولا هم يَحَرَنُونَ 


اس 





e ©‏ 
هم و 


.6 وه و ٤م‏ و ده 8 ره 2 7 
ن من نهم آن َة الله علَى الضلهین 


۰ هر ل ل ل وھ مه كر ۔ہم 8 موم مگ و 
يغشي اللیل النهار یطلبه حثیتا والشمس والقمر والنجوم 


مُسَخُرَاتٍ بأمرو 
اعبدوا اللة ما لكم من اله غیرة 


م 
> 
€ 























1 ° لكي ےی ٥‏ ویر یھ ےہ 
سوج ذ مت ھا 
انوھ 9 > 1 
وَادْخُلوا البَابَ سُجَدَا تقفر لکم خطیکاتکم 
تست 


لوا مََِْة إلى ربكم و 


ویذرهم في طغیا 

















ى 
میمه 
ینفون 







9 9 
72 2 مر و سے 


نهم يعمهون 


4 ۶ . ۶ ًه ۔ و انز کے م 
أذ يغشيكم النعاس امنه منه 





. 
ج 
۳ 


فلم تقئلوهم وَلَكِنّ الله قَتلَهُمْ وما ریت إِذ رَمَيْتَ ون الله 
رمى ظ 

دكم ون الله مُومِنُ کید الكافرين 
وقالت الیهود عُرَيْرٌ ابْنُ الله 
وَجَعَلَكلِمَة الذین کفروا السفلى وَكلمَة له هي الي 


و رده وو و 5 دنه ووو لد هده 
خير لكم یؤمن بالله ويؤمن للمؤمِنِين ورحمة ‏ 











أو 











۹۹ 





فا واه ریت reng ° ff‏ 
إن نعف عن طائِفَةِ منکم نعذب طايّفة 


وَالسَابقونَ الاولونَ من المهاجري ین والأنصار 

































ی مس سید 
فمن أب ۔ © لے معي 2ه اه 


و ی سد یر سار 
8 م ۔ شاه 


و مر وھ 


ولو یعجل الله لئاس الشر ١‏ اانه بالخیر لقة 


آجلهم 
ایا ناس إِنّمَا بَعْيْكم علی أ 

ال لا يَظلِمُ الاس میا وََكِنّ النّاسَ أَنْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ 
وا یعزب عن ن رَبك من مثقال ذرة في الأرض ولا في السمّاء 
ولا أَصْقَرَ مِنْ لك وَلا أَكبَرَ الا في كناب مبین 
لا حَوْف عَليْهِم ولا هُمْ يَحْرَنُونَ 
فعلّی الله توکلت فَأَجْمِعُوا آمُرکم وَشرکاءکم 


ولا تَنَبِمَان سبیل الذِينَ لا يَعْلمُونَ 
قلئا احمل فِيهًا من كل رَوْجَيْن این 















نیکم مَتَاعَ الحَياة لیا 








عو و ۶5 ره ۔ هه عر اس سا ف ع 


۳ ام مود قروا کی ۳ 


ین اهلك إ 










ربهم الا بعدا مود 
فَبَْرْناهَا بإسْحَاقَ وین وَراء انحاق يَْقَوب 








7 تر و ۔ و هت 


ان مصیبها ما آصایهم 
فرع ترجا من تا وو کل زي لم ليم 


ولا لته لت منکم أَحَدٌ إلا امْرَأتك إ 


© #4 ساس 


وفي الأرْض قطع مُتَجَاورَاتٌ وجات من أعْنَابِ وَرَرعّ وَنَخِيل 





و مس و 


مینوان و" وغير صِنوان بت 


۰ 


ج تثُ عَدْن يَدخْلُونَهَا 01 وَالْمَلَائِكَة 
يَدْخْلونَ عَلَيِْمْ ین کل باب 
لِدُخْرجَ الئاس ين اللقات إل الور . بان ربمم إلى صراط 
المزیز الحَمِيد 


| اللّه الّدِي ما في السموات ۳ فِي الأرض _ 



















من قبل آن يَأْتِيَ یوم لا فيه ولا خلا 
ود مُکرُوا مَكْرَهُمْ وعند الله مرف ون کان مَكرّهُمْ مات ٦‏ 


نه مثه الجبال 





r 










فلا تَحْسَبَنّ الله مخلِف وَعَدِهِ رسله 
ما مه زد میب وت و ادا منْظرین 


وَسَخْر لکم الیل ور وَالشّمْسَ وَالقمَرَ وَالنُجُومْ مُسَخَرَاتَ 
نیو ۱ 






۳ 9 
EK 


إا تن 












وَاِذا لا ا کہ الا قلیلا 
وَكَلَبُھُم باسط ذراعيّهِ 
لیوا في كَهْفِهِمْ ثلاث مائة سِنِينَ وازدائوا تِسْعًا 
ما لَهُمْ ین دونه من ولي ولا یُفرك في حُكمِه أحَد 
هَُالِكَ الولاية لله الحق 


یو الجمّالَ وَتَرَى الأَرْض ارز 3 










سے سے ۵ سے 


ویوم 
قال أَخَرَقتَهَا بثفرق أَهْلَهَا لقذ جئت جئت سينا | مرا 


وم من امن وعمل صالحا فله جزاء الحستی 





ل فى ۔ہ۔ و اهس ده De‏ 
برئني ویرث من ال یعقوب واجعله رب رضیا 
فتاداها من تحتها ألا تحزني 


۹۰٦ 

























سس © ساس ے 


ذلك عیسی ابن مَرْيَمَ قول الحَقٌ الذي فيه يَمْتَرُونَ 


0 
€ 





اس 









اي آتا ربك قالع ا تعليك ك نك بالوايي المُقدّس طوّی 


وألقيت عليك مَحَبْة ني ولس علی عنني 


© سس خلا سر © عراس سے سے © سے ہب 2 


ا با ونين وآ 





< 
> 





م 
9 
> 


من ہر © مر ۵ سي ۔ ترس of‏ 


قا مق سی رک گر لافطا و 


مر ۵ سے 


وَإِنْ کان مِثْقالَ حبَةٍ ین خَرْدَل أتَيْنَا بها وکفی بنا حایبین 


سے © سے سے ف سے ماس 


َوْم طوي السَمَاءَ كطي السُچِل للكثثب 
و ان أَصَابَئَُ فة انقلب علی وجهه خَسِرَ ا الدئیا والاخرة 


ویصدون عن سييل الله ۳ لخرام الذي جَعَلقَاهُ لاس 


حر سم جو 


سا العاکف فيه و ولا 










۔٤‎ e 


من اساور من ذهب ؛ وله 


8 


قن من رب السموات ۳ 0 العَرشُ العَِيم ‏ 


حضف 










عالم الغیب والشهاد 
: ہو و ہے رھ وع و لات رط 
حدهم اربع شهادات بالله إنه لمن الصادقين 
مر زگ )7ے ےھ رض میڈ بر 
وَالخَامِسَة أن لعنّة الله عَليْهِ ان كانَ مِنْ الكاذِيين 


عه برا هس 


۳ سے ار 
دة فتعالی عما یشرکون 
















> 


> 
گے 


حصیے 
دا << ِ 2 


می میں 
×ط مو SE‏ 
© 


71 یر و و ا ما و و ہے تو A‏ 
والخامسه أن غضب الله علیها إن كان من الصادقین 






© س مه 


£ من ° o,‏ اہ a‏ 
اوالتابعين غير اولي الإربة من الرجال ٠‏ : 













VA. ۵ 







ف اا و olo (lol‏ 
من قوفه سحاب ظلمات بعضها فوق بعض 
و د قد ا ۱ ۱ 
والله خلق کل دابة من ماء 

° 2 + .رر 7 ہیں 7 مو يد 
مِن قبل صلاة الفجر وحين تضعون ثيابكم من الظهيرة ون 
/ ۱ از ہرھج۔ہ۔ہ بس 
ث عورات لكم 
تارك اي إن اء َمل لك حيرا ِنْ لك جات جْري من 








> 


o 








بعد صلاة العِشَاءٍ ثلا 







سے مر و 
مر © 5-5 یھ ما ژثڑ ہ۔ OLO‏ ہے و 2 
مس بی « 5 
سے سے ہلا سے سے صن و كه هس و 


وَيَوْمَ تخَقَیُ السّمَاءٌ بالْعَمَا 


















ہ2 


م وَنُرّلَ المَلابِكة تنزیلا 








ا مس هم للد اجن د اا 2 5 سح 
العذاب يوم القيامة ويخلد فيه مهانًا 


الشعراء 










میں 
© © ۔ © راس 
ه © 


| وَالذِي أَطْمَعٌ أَنْ يَغْفِرَ لي حَطِيئْتِي یوم الدّين 








ا 
ص م ام م و 


آولم يكن لهم آية ان يَعْلمَهُ علماء بی إسرائِيل 
فقال أحطث بما لم تجط به وجك مِنْ سَبَا بتبا یَقین 






جع ہے م٭ 


یر 


نك لا تُسمِعْ المَوْتَى ولا تُسْمِعْ 


۳ و یہ 
يحدرن 


وثري فِرعَونَ وهامان وجنودهما منهم ما کانوا 


۷۳۳ 















ء٤٤‎ 


۹۸۰ 


ک-۔ 


“الس 
2 


۳ نت بهادي المي عن ضلالتيم 
تلك آیات الکتاب E‏ 





وَمِنَ الاس مَنْ يَشْتّر ي لو الحديث لِيُضِل عَنْ سَبيل الله 
بقیر علم وي ذا هر 


يابني إنها إن تك مثقال حَبّة من خَرْدل 


سس سے بجوم آقلام والیخر یمد 
نِسَاءً الب مَنْ يَأْتِ مِنْكنَ بفَاحِشَةٍ شه 2 مَبِيَةَ یضاعه عف لھا 


و 


o 
العذاب‎ 









E 
6 
€ ج‎ 
وا‎ 















e ر‎ 


وان فا لا تنا الم لساعة قل بلی وربي لتَاَِينكمَ 


۱۳۹ 


خر سر © 


7 ۶ ۳ 0 ےد سی من 
و ذِينَ سعوا في أيَاتِنًا معاجزین أوليّك لهم عذاب مِنْ رجز ۱۳۹ 


۵7 سم هار - مس مر ار مس 


و لقد اتینا داوود مت فضّلا یاجیال وبي معه و الط 


سے سم میں 


ولسلیمان الريح عَدُوُهًا شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شهر ‏ 
لقذ كانَ لِسَبَا في مد مَسکنهم آية جَنتان عَنْ یمین وَشِمَال 
نواتی أكل حَمْطٍ 





ھے 
۲ 





برع" 9 م توراه 


سید بجفتیهم جننين 





ی 
> 
e‏ 
کے 
گے 


"594 









ہے ے © 


دك جَرَيْنَاهُمْ بما کفروا ول نُجازي الا الکفور 
فقالوا وبا باعد بين آسقارئا وظلموا آنفسهم 


سے سے - 


إلا من َنَعَل سیخ لك َه جَاءُ الضعف 





ی 








کے هلى 
۳ 


۰ ۱۲۲ ۸ 


اسب[ 
> 
کے 







قل إن ربي یْقذف یالحَق لام الغُيُوبِ 
هَل من خالق عير اله رک السمَاء والازض 


حے 
ا 
< 


لو فیها من اسَاور مِنْ هب وَلوْلَا 
یاس 

سر 

نزيل یز لحم 

إن کائٹ إلا صَيْحَة واحنة فاذا هُمْ خایون 


وَالْقمَوَ دراه مناز حَتّى عَادَ کالعُوجُون القديم 


ph 


گے 








لی هم 





إن کائت إلا َة ة وَاحِنَة فإذا هم جويع لدینّا محضرون 
نم أمرة إِذا راد شَيْكًا أَنْ یقول له کن فیکون WM‏ 
از بنا السمَاءَ دیا بزيتة الکواکب ہے اما 
نون با رون این 0۳ 
الله ربکم ورب آبَايْكمْ الأَولِينَ E‏ 
أَخْلصْنَاهُمْبخَالِصَةِ کر ی الدّار n‏ ۸۳ 

قال فَالْحَقّ وَالْحَق آقول اعم MN‏ 
ی دم نك وَممَنْ مَك MOE‏ 





(To 



























لصم ۔ہ © ترك بره 3 


هل هن ممسِكات 


2 
سس 


© ےل بير وع کہ سم © 
هل هن كاشفات ضر او آرادیی بر 


رحمنه 
له هی ری اين ره ع لدف تمقف فار وام 
يسيك التي قَضَى عَلَيْهَا المَوْت وَيُرْسِلٌ الأخْرَى 
۶ مر لو 6 6 ل هر 2 ۳ 
إئي أخاف أن يبدل دیتکم أو أن بظهر 
ولك ا ال ہو و 6 
كدلك يطبع الله على كل قلب متكبر جبار 
مھ 


وقال فِرْعَوْنَ یا هَامَانُ ابن لي صَرّْحَا لعلي بلع 













۹ء۸۳۰ 











فى الأرض الفساد 





















تی 
9 م م موم 


وقدر فِيها آقواتها في أَرَبَعَة آیام سواء للسایّلین 














ر © از © ہے از 


| ویوم پحشر 


وه و سے ال ہے 


غداء الله إلى التّار فهم يُورَعُونَ 


















سے 
ےہ 9 2 به 


ما كانَ لِبَشَر أَنْ یکلمه الله الا وحیا أو من وَرَاءٍ حجاب أو 
یرسل رسولا 


ال ز خرف لا خوف علیکم ۱ WM‏ 













تح نات تد و برع ہے ا 7 
ام یحسبون انا نسمع سرهم ونجواهم 
با کن وق اش سے 





ولا يمك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دوه الشّفاعَة إلا مَنْ شهد بالحَق 
وَهُمْ يَعْلمُونَ 
وقیله يا رب ان مَوْلاءِ قوم لا یُوْمنُونَ 

ان هُوَ السمیع العَلِيم 


و 


رب السموات والأرض وما بیتهما 












یقن الله 









ي 2 


ب م ص 


من ربك 









الدخان ١‏ رَحمَة 





(TT 























9 سم ۰ و ےو ۔ 


e~‏ ےو ر ا د © له 9 مه ل 

وفي خلقكم وما يبث من دابة ايات لقوم يوقنون 
E‏ ۰ 5 002 ای ار می ات ون نے 8 س .© اه 
واختلاف الليل والنهار وما انزل الله من السماءِ من رزق 
یا يه الأرْضَ بَْدَ متا وتضریف اراح آيات لقو 















2 00 محر 7 8 قھهھ ہپ ٠‏ © ۶ 
وَالذِينَ كفروا بایات ربهم لهم عذاب من رجز أَلِيمِ 
, مر ھی وه 


کو ا و دن ۳ ک2 5 2ے رس رو 
ام حسب الذين اجترحوا السيئات ان تجعلهم کالذین امنوا 
وعملوا الصالحات سواءٌ محياهم وَمَمَاتهِم 


























اق حم رر ہے ہچ نا ےتا 


1 ٌ8 0 زر © صم 


وَتَرَى کل أمّة جاثية كل أمَةِ تدعی إلى کتایها 


وإذا قِيل ان وَعْدَ الله حَق وَالسّاعَة لا ریب فیها 













فد وف له ولا حون 


کو سر سا گے پر ےج جو اس وی ےو کے 
أوليّك الذِينَ تتقبل عنهم أَحَسَنَ ما عَيِلوا 










وو *س ره *ه ,9 ۲7 ۱ 
تدمر كل شيء بأمر رَبّهَا فاصبحوا لا یری إلا مَسَاكِدُهَ 
چے ۶ھ 


کے 7 م2 ٭ 
فورب السمّاء والارض إِنهُ احق مِثْلَ ما اَنكمْ تنطقون 














ی م ره هبر >۰ 3 
إا كنا من قبل ندعوه إِنْهُ هو البر الرحیم 









ويم ر گہ۔ ہوم ۔ “42 ٤م‏ ا هي 3 
وكذبوا واتبعوا أهواءهم وکل أمر مستقر 


٦ 
7 






۔ از © مر ور 


هزم 


گے 


ہے #ع م 
ويولون الدبر 

















سے ٠ی‏ 
سے گا مر سے 


الح ے‫ 5 
متکئین ۴ 5 
يئين عليها متقابلین 
و 5 
- ۱ ۰ و و ےھ ۳۳ 
© 





e 9 و‎ 


لیم 


اس 


ولدان مخلدون 


رح 









ار کار ہر را على ہ۔ہ 


طس وه و 


- سي 


کے 
- 
e‏ 





ا ی ۱۳ 
مَنْ دا الذي يُقرض الله قرضا حَسَنًا فيْضَاعِمَه لَه 
المجادله ولا اس بیج اکتر ! إلا هو ٿو معھم 


۱۸ 


۹ء ۱۸۶ 


mS EIT المعارج أكلا‎ 








1 ا 


تَرَاعَة لِلشّوَى 

والکز ر اسم رَبك وَتَبَتَلْ الیه تبُتيلا 
رب المفرق وَالمفرب 
إن ريك یلم أك تقوم ا ذئى من ثلئي الليّل وق 


جه 2 


إن آغتدتا للکافر ین سَلاسلا وَأغلالا وَسَعِيرًا 









کے 
اد 





ےت 
تسم 











٠‏ َو 


نِصفَةُ وَتَلَتَهُ 













۳۳ 

رم ره تدا e‏ 
۳ یاب سندس خضو واستبرق 3 ۱۳ 
جر ین رَبّكَ عَطاءٌ حاب ۳ 
ب السموات وَالأَرْضٍ وما بیتهما الرحمّن ۳ 


انف 


سس 5 .یا 1 9 - 2 
إِنْ تادا رب بالوايي المقدس طوی 


و۔ کے رم ه مه م ۵ ۔ر۔ 
أ انما آنت منذر من يخثاها 


لكت 
ع © ے 


یوم لا تملك تفس لِتفس شیا والأمر يَوْمَيِذٍ لله 





۳۹ 


۳ فهرس الاب کب 








البيت الصفحة 
( ب) 
وما آدري آغیرهم تناء وطول العهد أم مال أصابوا NE‏ 
(ر) 
پوووامموے٭ إذا غطیفُ السلمي فرا ۵ 
وحجتي قراءة ابن عامر فكم لها من عاضدٍ وناصر 57 
(ع) 
على حينَ عاتبثُ المشيب على الصبا وقلت ألا آصح والشیب وازع ۱ 
(ف) 
والعاشرٌ البزّار وهو خلف إسحاق مع إدريس عنه يعرف ۹ 
عموو الذي هشم الثرید لقومه ورجال مكة مسنتون عجاف We‏ 
للبس عباءةٍ وق عيني آحب الي من لبس الشفوف 3 


ہی 


(J) 


وذاك ابن عياش أبو بكر الرضا ‏ وحفص وبالإتقان کان مُفضلا 
فأمًا أبو بكر وعاصم سمه فشُعْبَة راويه البرْرٌ أفضَلا 
وحمزة ما أزكاه من متورع اماما صبورا للقران موه 
فأما الكريمٌ الق الطیب ناف فذلك الذي اختار المدينة مَنزلا 
وأما علي فالكسائي نعكّه - لما كان في الإحرام فيه تَسرٔبَلا 
ألم تعلمي يا عمرك انه آنني ‏ كريمٌ على حين الكرامٌ قلیل 


)م( 
فأصبحت بعد خط بهجتها کان قفرا رُسومَها قلما 
لقد کان في حَوّل تُواءٍ ثویثه تَقَضَّى لبانات ویسأم سائم 
تزود منّا بين ادناه طعنة دعثه إلى هابي التراب عقيمٌ 
تاسعهم یعقوب وهو الحضرمي له رويس ثم روح ينتمي 
ع جم ه دا مه ۰ # ۔ 72 ۰ 0 - 
لاجتذبن منهن قلبي تحلما على حين يستصبين كل حليم 
رن 
ویقلن شیب قد علا ك وقد كبرت فقلتُ اه 
(ر ه ) 


إن أباها وأبا أباها قد بلغا في المجد غایتاها 
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٠‏ «الالف) 
أبو عمُرهم واليخصبي ابن عامر ‏ صریح وباقيهم أحاط به الولا 


ومكة عبد الله فيها مقامه هو ابن كثير كاثرٌ القوم مُعْتَلى 

وأمّا الامام دار صريحهم أبو عمروالبصر ي فوالدُةٌ العلا 

ثم أبو جعفر الب لض فعنه عيسى وان از مضی 
ري ) 

بدا لي أني لست مدرك ما مضی ولا سابق شیا إذا كان جائیا 

تم فلا شيءٌ على الأرض باقيا ولا وزرُ مما قضى الله واقیا 


۱ 


۱۳ 


۱۷۳ 
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